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INTRODUCCION

El presente trabajo de investigacion comprende un analisis antropologico sobre los grupos
creyentes en los seres extraterrestres —especialmente aquellos llamados “contactistas”- y una
modalidad particular de turismo, que denominaré zurismo ovni. Desde una perspectiva etnografica se
abordaran las actividades, sitios, grupos, simbolos y promotores que componen el entorno cultural que
rodea este tipo de viajes en la Argentina, produciendo experiencias sociales y practicas colectivas
particulares en el actual contexto de globalizacién. Para ello, iniciaré el desarrollo de la investigacion a
partir de un analisis del turismo en el mundo contemporaneo y las principales conceptualizaciones
elaboradas por las ciencias sociales, en general, y la antropologia, en particular y, por tanto, elaborando
un cuerpo de reflexiones que apunten a la comprension antropolégica de dicha actividad.
Consiguientemente, profundizaré sobre el campo de la ovnilogia, es decir, la disciplina que estudia en
sus multiples facetas, todo lo vinculado a los OVNIs (Objetos Voladores No Identificados). De manera
similar al turismo, iré desarrollando las distintas formas de conocimiento desde las ciencias sociales y la
antropologia sobre la formacién, preparacién, movimientos y relaciones de los grupos y personas
vinculados a la ovnilogia. Avanzaré sobre las tramas culturales, histéricas y sociales que originan estos
grupos, de manera similar a otras heterodoxias sociorreligiosas', en donde se observan procesos de
produccion cultural y reinvencién de tradiciones de gran riqueza simbélica, reconfigurando narrativas
claves de la modernidad (principalmente, las de la ciencia y la tecnologia, el sujeto, el poder y la
naturaleza) (cf. Hobsbawm & Ranger, 1984; Wright, 2011), proponiendo —de modo diferencial-
esquemas de organizaciéon cosmologica, ideoldgica e institucional que son criticas contraculturales a
veces utopicas (Ricoeur, 1996), y en no pocos casos milenaristas ((Krotz, 1988; Condeu y Siffredi, 1971;
Carozzi, 1999 y 2000; Ferguson, [1980]1994) al modo de ser religioso hegemonico cristiano. En este
sentido, la problematica central esta dirigida a identificar las formas en que estos grupos sociorreligiosos
organicamente antiestructurales (Turner, 1985, 1988, 2002) en nuestro pais se expresan en un espacio
social de cambio vertiginoso provocado por la transnacionalizacion material y simbolica (Garcia
Canclini, 1992; Csordas, 2007).

Por ultimo, se presentaran los resultados mas significativos de los registros etnograficos realizados en
distintos contextos ovnilégicos y de turismo, donde se recopilé la informacién de campo, con la

intencién de arribar a conclusiones mas generales en la producciéon de conocimiento antropologico.

! Esta investigacion surge en el contexto de varios proyectos de investigaciéon que abordan grupos religiosos periféricos en la
modernidad argentina (UBACyT F-196, F-150 y 20020100100755; y PICT 2004-14274, 2006-2458 y 2011-1907) de los
cuales he formado parte como investigador tesista.
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DELIMITACION DEL TEMA.

El tema de esta tesis doctoral, en gran parte, se desprende de la investigacion realizada durante mi
formacién de grado, cuyo resultado fue la presentacion de la Tesis de Licenciatura titulada “La Magia
del Turismo: la produccién simbodlica de la Zona Uritorco” (Otamendi, 2005). En dicho trabajo
sinteticé el proceso histérico de construccion social y los cambios producidos en las representaciones
simbdlicas de los habitantes de la localidad de Capilla del Monte (Cérdoba), a partir de la aparicién de
nuevos marcos de significados en las dltimas dos décadas. Desde una perspectiva etnografica, describi
como los turistas y los “nuevos capillenses” (o residentes de la ultima oleada migratoria), asi como
también los organismos publicos de turismo locales, colaboraron en el origen y surgimiento de una
region particular denominada e Zona Uritorco, donde se condensaba una variedad de significados
vinculados a la naturaleza, el misterio, la magia, lo primitivo y, fundamentalmente, lo extraterrestre. En
dicha investigacion, el foco de atencién principal de la etnografia estuvo centrado en los procesos de
turistificacion local, en los cuales los turistas eran un agente de cambio mas, junto a otros actores del
escenario capillense, en especial el sector publico y el sector privado sus estrategias de implementacion
de politicas turisticas. Al mismo tiempo, dicho escenario era el punto de arribo al cual llegaban los
turistas de distintas procedencias, y por lo tanto el proceso de génesis social y conformacion de tales
grupos habia quedado como una tarea etnografica complementaria para futuras investigaciones.
Precisamente, en los afios posteriores fui retomando esta deuda y delineando un campo en el que se
pudiera observar dichos ambitos de sociogénesis en los que los “contactados” (con seres
extraterrestres) y grupos ovnildgicos se reunieran para luego realizar sus practicas contactistas y/o viajes
espirituales. Por lo tanto, me interesé en abordar dialécticamente las distintas areas del modelo integral
del turismo (Jafari, 1988), de manera que ya no sélo se focalizara en el sistema receptor —o ambito
donde se desarrollan las practicas turisticas y/o comunidades visitadas- sino también accediendo
etnograficamente al sistema generador — es decir, el ambito donde se originan las motivaciones y

necesidades que llevan a viajar a los turistas-.

ALGUNOS ASPECTOS METODOLOGICOS Y EPISTEMOLOGICOS.

La estrategia metodologica global de recoleccion de datos se inscribe en lo que Marcus (1995)
denomina “etnografia multisituada”. Conjuntamente con el acceso etnografico al campo, la
investigacion abarcé la recopilacién y analisis de bibliografia especializada, recolecciéon de
documentacién y otras fuentes de internet, articulos periodisticos, folleterfa turistica, gacetillas, y
revistas de ovnilogfa, entre otras. Asimismo se procedio6 a la desgrabacién de entrevistas, conferencias y
demas situaciones acontecidas en el terreno.

Mas alla de capitalizar toda la experiencia de campo anterior, de la cual recuperé abundante informacion
sobre los grupos, en el 2006 inicié el trabajo de campo en la ciudad de Buenos Aires, en el Congreso

Xi
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Mundial de Ovnilogia en el teatro Coliseo. Por otra parte, las exploraciones dentro de la Escuela
Cientifica Basilio y en la CEA —Confederaciéon Espiritista Argentina, entre otros ambitos del espiritismo
argentino’, como parte de la investigaciéon del PICT 14278 “Periferias Sagradas en la Modernidad
Argentina”, fueron de suma importancia para la comprension de las redes nacionales e internacionales y
del marco doctrinario de grupos espiritistas (Otamendi, 2007), y para comparar las practicas rituales
mediimnicas y las de canalizacién de los grupos de contactados (Trelleira y Otamendi, 2011).

En el 2007, comencé mi trabajo de campo exploratorio en el FUPEC (Fundacién para los Estudios
Cosmicos) del lider contactista Dante Franch. En este grupo continué mas intensamente mi labor de
registro a través de la observacion participante en los denominados “Encuentros Cosmicos”, es decir
reuniones semanales en un salén de la Ciudad de Buenos Aires, casi todos los sabados de 17 a 20 horas
durante los afios 2009 y 2010, y realicé ademas los viajes de contacto en varias oportunidades a Campo
del Cielo (Cérdoba). De manera mas esporadica, asisti al FICI (Fundacién Instituto Cosmobiofisico de
Investigacion) de Pedro Romaniuk, y a la Fundacién de Disciplinas de Apertura de Fabio Zerpa. Esta
ultima organiza periédicamente “Viajes a Centros Energéticos” como parte de las actividades del grupo.
De la misma manera, en los afios 2010, 2011 y 2013, frecuenté las conferencias y reuniones
especializadas del Grupo Nueva Humanidad de Francisco Checchi (ex —Grupo Alfa), donde se
compartian las vivencias previas y posteriores a las experiencias de viaje llamados “Encuentros
Programados”.

Otros sitios y eventos relevados a lo largo de la investigacion fueron: el Museo del OVNI en Victoria
(prov. de Entre Rios), las XIV Jornadas de Amor en San Nicolas (prov. de Buenos Aires), el 11°
Congreso Internacional de Ovnilogia en Capilla del Monte, el evento del 21-12-12 en Capilla del
Monte (prov. de Cérdoba), entre otros que detallaré mas adelante.

El acceso al campo fue sencillo y fluido en la mayoria de los casos, mientras en otras ocasiones las
dificultades del trabajo corporizado del investigador sobre el terreno también se hicieron presentes:
noches enteras con temperaturas bajo cero en las sierras ventosas a la espera de la aparicién de los
ovnis, quemaduras en la piel por exposicion solar prolongada, desgaste fisico y padecimiento de
enfermedades durante estadias, alejamiento de la familia, entre otras privaciones y padecimientos
sufridos en el campo en distintos momentos. De todas formas esto se compensa con experiencias mas
agradables y provechosas tales como haber disfrutado momentos con personas que me aceptaron en
sus entornos mas intimos y haber compartido su sabiduria y conocimientos conmigo. El ser
antropoélogo fue una instancia favorable en el acceso al campo tanto de las actividades turisticas como
de la ovnilogfa. Tal como menciona Santana (1997), en los contextos de turismo el antropélogo pasa

desapercibido en tanto que parece un turista mas —viene de otra parte, saca fotos, usa los hoteles y

? Las incursiones de campo a la Feria del Libro Espiritista en el afo2006 y 2007, “Imagenes de lo Oculto” (2006) y “Un
paseo con Espiritus” (2010) en el Museo Roca también fueron muy provechosas.
Xii
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restaurantes, etc.- con la trivial aunque sospechosa diferencia, que realiza preguntas que los demas
visitantes no hacen, escribiendo sus notas en un cuaderno. En el campo de la ovnilogia el ser
antropologo fue una carta de presentacion positiva, dado que los significados culturales asociados a esta
profesion serfan afines y/o compatibles con dicha drea del conocimiento. Por una patte, como veremos
mas adelante, los yacimientos arqueologicos son la fuente de inspiracién de las especulaciones sobre la
presencia de los extraterrestres en el pasado de la humanidad. Por otro lado, el antropdlogo es visto
también como una especie de cientifico mistico marginal interesado en los conocimientos ocultos y
esotéricos de las tradiciones primordiales ancestrales. Este sentimiento favorable hacia la profesion
antropoldgica quizas se la debamos a algunos antecesores como Carlos Casteneda, George Williamson
Hunt, Guillermo Alfredo Terrera, entre otros tantos investigadores liminales’.

Complementariamente, cabe agregar que gran parte de la informacién y los datos recopilados desde
“una mirada antropoldgica” —la cual implica una ruptura de los prejuicios, un extraflamiento sobre lo
dado, una comprension holistica de la cultura y un posicionamiento teérico determinado (Jociles Rubio,
2002)-, fueron las fuentes y los materiales sobre los que se estructura la presente investigacion, asi como
también fueron sometidos a un proceso de reflexividad etnografica permanente (Guber, 2002).

En cuanto al proceso de construccion de conocimiento, el detalle pormenorizado de las situaciones de
la experiencia de campo, mediante la técnica de la observacion participante, donde nuestra presencia
como investigadores —en tanto edad, género, vestimenta, etc.- produce también un sesgo en la
informacién obtenida; es pertinente mencionar que tuve que refinar las instancias de busqueda de
momentos habilitantes para acceder a ciertos temas, empapandome de las normas de etiqueta (tacitas,
pero existentes) en las distintas actividades. En dicho proceso tuve que aprender cuando preguntar,
callar, observar o sentir, buscando y encontrando los espacios oportunos para lograr comprender los
significados de mis interlocutores (Cardoso de Oliveira, 2004).

Finalmente, cabe una reflexién sobre algunos de mis pares y colegas antropdlogos y la tradicion
académica en la que estamos inmersos. En varias ocasiones al momento de comentar sobre mi
investigacion en curso, la mencién de los cultos ovnis, las representaciones sobre los extraterrestres y
sobre mis practicas de campo, pude observar y percibir reacciones similares que me llamaron la
atencion. Un tipo de reacciéon comun fue la risa, ya que les causaba gracia que esté trabajando dicho
tema, como si no fuese lo suficientemente “serio” o “comprometido” para la formacién doctoral. Otro
tipo de respuesta fue con la devolucion de la pregunta: ‘GY?... sexisten o no los extraterrestres, vos los viste?”.
En mi experiencia en el campo de antropologia de la religion, en el cual llevo afios asistiendo a
congresos, presentaciones cientificas y trabajando con colegas que investigan contextos religiosos muy

disimiles, no he registrado nunca que cuando un cientifico social menciona que realiza una

3 N - ‘ . Ty
Cabe sefalar que el afamado ovniélogo Fabio Zerpa, de quien se profundizara mas adelante, aun destaca su pasado como

profesor de antropologfa e historia.
xiii



l;l INTRODUCCION

investigacion sobre el Islam, el Judaismo, o el Catolicismo le pregunten: ;Y... existe Ali?, o sviste a
Jehovi?, o jte encontraste con Dios?. Posiblemente estas manifestaciones de la cultura contemporanea estan
tan arraigadas en nuestras formas de clasificar el mundo que dificultan su desnaturalizacién desde una
mirada antropolégica. Otra reaccién comun —y no sélo mis colegas sino también fuera de la academia
(amigos, familiares o conocidos)- fue advertirme sobre los peligros de las secas, y que tuviese cuidado
con el Javado del cerebro que ellos hacen. En este punto la lectura del trabajo de Alejandro Frigerio (2000)
me habia inmunizado frente a tales fobias socialmente construidas, asi como también sobre la
descalificaciéon psicolégica que se le asigna a dichos sujetos: “pero... jmo estin todos locos?’. Otra
manifestacién fue la de asombro, ya que les parecié novedoso y original el tema y, por suerte, me
alentaron a través de la critica y el respaldo emocional e intelectual a que contintie con la investigacion.

Por dltimo, otros colegas mas proximos me han sugerido que es necesario que haga explicito mi
posicionamiento personal sobre la creencia en los extraterrestres. Como se mostrard mas adelante,
muchas personas sefialan creer que debe existir vida fuera del planeta Tierra, aunque no lo pueden
probar. Desde mi punto de vista particular, asumo que la probabilidad de que exista vida inteligente en
alguna parte de la inmensidad del universo es una posibilidad inteligiblemente aceptable. Sin embargo,
no soy un militante defensor de la presencia de los extraterrestres en nuestro planeta, ni me he enrolado
como miembro activo en ninguno de los grupos de investigacién o religiones ovni. Ahora bien, el
sentido de esta investigaciéon no tiene que ver con demostrar la verdad o falsedad de la existencia de los
ovnis o los extraterrestres, ya que negarlos por falta de pruebas cientificas serfa un error, al menos
metodologico, en los estudios sociales sobre sistemas simbolicos o religiones. A modo de ejemplo, por
mas que se dude sobre la existencia de Dios, no es posible negar la Iglesia Catdlica, sus practicas y sus
instituciones. Por lo pronto, tal como sefiala Dodds “lo que me interesa principalmente no es la
experiencia onirica de los griegos, sino la actitud de los griegos frente a esta experiencia”
(1951]1981:104), en consecuencia esta investigacion no busca refutaciones ni comprobaciones sobre la
autenticidad de tales fenémenos, sino contextualizar antropolégicamente las narrativas, practicas y

experiencias sociales en torno a los ovnis, los extraterrestres y las actividades turisticas.

TESIS.

La tesis a sostener en esta investigacion es que la apariciéon y formacioén de los grupos cultores de los
ovnis — o religiones ovni- sucede como una manifestacion cultural e histérica de la modernizacién, la
globalizacién y la transnacionalizacién simbolica y material en un espacio social de cambio constante y
dinamico. En distintas partes del mundo y en la Argentina en particular, tales grupos sociorreligiosos
son exponentes de una critica cultural a la modernidad que se evidencia a través de un mensaje utépico
y milenarista, y asumen una manera propia de auto-representacién — a veces como grpos de
investigacion/ estudio o de nueva espiritualidad- siempre en una dialéctica de poder simbodlico, material y

Xiv
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politico con el catolicismo, que ocupa la posicion hegemoénica en este campo dentro del pais.
Asimismo, argumento que las narrativas de los ovnis y extraterrestres configuran un imaginario social
que puede interpretarse como una actualizacién tecnoldgica y cientifica de los marcos doctrinarios de
otras religiones, tales como el cristianismo, la teosofia y el espiritismo. Sostengo, ademas, que ciertos
integrantes y representantes de tales grupos, constituyen santuarios o espacios legitimos para el
desenvolvimiento de sus practicas rituales en un contexto singular de la actividad turistica,
conformando sus propias geografias sagradas, a partir de las cuales se reinventan, reconfiguran y
refuerzan las nociones, categorias y tradiciones de su marco de significaciéon cultural, generalmente a
través del establecimiento de la commmunitas o la experiencia mistica. Por ultimo, sefialo que, en tanto
momento liminal de la dialéctica entre estructura y antiestructura del proceso ritual de la sociedad
contemporanea, la actividad turistica en general y el turismo ovni en particular, incrementan su valor
simbdlico como mediadores con lo sagrado -en una especie de privatizacion de la espiritualidad-, en la
medida que el acceso y vinculaciéon con lo religioso requiere cada vez mas de los mecanismos de

consumo de servicios asociados a este sectot.

ESTRUCTURA DE CAPITULOS.

La Tesis consta de tres partes. La Primera Parte es una aproximacion antropologica hacia el turismo, en
tanto su configuracion historica, asi como también en cuanto objeto de conocimiento desde una
perspectiva social. En esta parte, se ponen en relieve las semejanzas y diferencias con las
peregrinaciones, los viajes espirituales y el caracter sagrado de algunas expresiones turisticas
contemporaneas. Yendo de lo general a lo particular y especifico, se dara cuenta del turismo en su
conjunto como para ir focalizando cada vez mas en el tipo de experiencias turisticas que son objeto de
esta investigacion. (Capitulos I al IIT)

La Segunda Parte es una aproximacién antropoldgica a la ovnilogfa. De esta forma se presentara un
estado de las investigaciones socio-antropoldgicas sobre esta disciplina tan heterodoxa, que oscila
pendularmente entre lo cientifico (o para-cientifico) y lo religioso. En esta parte, ademas, se observaran
las caracteristicas transnacionales del fenémeno ovni, las bases doctrinarias sobre las que se apoya y las
diferentes narrativas que se difunden como parte de un nuevo movimiento social. Asimismo, describiré
las caracteristicas de los grupos ovnilogicos locales. (Capitulos IV al VI)

En la Tercera Parte, presentaré la confluencia entre las dos primeras, es decir como se combinan el
turismo y la ovnilogia contemporanea en la formaciéon de grupos, actividades, circuitos, destinos y ritos
que adquieren una significacién particular; y como las experiencias turisticas cobran sentido dentro de
una red de significados que es necesario explicitar para comprender el caracter de tales viajes. Esta
tercera parte, abarca las descripciones etnograficas mas detalladamente dentro de los sitios elegidos de
la Argentina recuperando la teorfa y conceptualizaciéon expuesta anteriormente, en un intento de
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comprender analiticamente estas manifestaciones de la cultura moderna en nuestro pafs. Por ultimo, en
las reflexiones finales se recuperan, profundizan y sintetizan los principales aspectos de interés de toda

la investigacion. (Capitulos VII al X).
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! CAPITULO I

CAPITULO 1

EL TURISMO COMO OBJETO DE CONOCIMIENTO

esde tiempos inmemoriales los hombres han viajado y explorado nuevas regiones del planeta

por cuestiones comerciales, bélicas, ecoldgicas o misticas. Comerciantes atravesaron los mares
en busca de intercambios econémicos favorables, guerreros marcharon junto a la tropa para luchar en
tierras desconocidas, comunidades enteras migraron hacia habitats mas présperos y peregrinos se
aventuraron hasta los confines de la tierra por su propia vocacion religiosa. Mas el turismo, tal como lo
conocemos en la actualidad, es una actividad reciente en estas historias de viajes aunque implica, al igual
que las anteriores, un desplazamiento entre diferentes espacios geograficos y simbolicos. Inserto en el
marco de la sociedad de consumo en donde la publicidad y la moda indican los destinos, el turismo esta
lejos de ser una cualidad universal o necesaria de la especie humana, sin embargo, adquiere una
relevancia especial dentro de la coyuntura socioeconémica e histérica de principios del siglo XXI en
donde ha alcanzado dimensiones globales.
En este capitulo desarrollaré, en primer lugar, un breve recorrido historico del surgimiento del turismo
en Occidente y, en segundo lugar, expondré algunos abordajes tedricos y perspectivas utilizadas en las
ciencias sociales que permitieron paulatinamente la produccién de conocimiento sobre la actividad
turistica. En dltimo término, mencionaré los aportes especificos de la antropologia sobre esta compleja

area tematica.

EL TURISMO EN OCCIDENTE

Ciertos antecedentes del turismo pueden rastrearse desde la Grecia Antigua (siglo V A.C.) cuando los
hombres, en comunién con su sistema religioso, viajaban a los festivales como el de Olimpia, en donde
se desarrollaban juegos y competencias, o se movilizaban para consultar sus destinos en los Oraculos
(Delphos, Apolo); de igual modo, algunos lugares de curacién o sanacién eran visitados regularmente
por aquellos griegos pudientes para mejorar su salud. Paulatinamente, el crecimiento de las grandes
urbes helenas fue generando centros periféricos de descanso, ocio y recreacion (Turner & Ash, 1991).
De manera parecida, un fenémeno similar sucedié luego en el Imperio Romano, en donde los mas
acaudalados gobernantes y militares permanecfan estancias prolongadas en sus refugios junto al mar
Adriatico u otros sitios de descanso (Santana, 1997).

Siglos mas tarde, las peregrinaciones medievales también marcaron un antecedente histérico para el
turismo de Occidente (Graburn, 1992). Los peregrinos que emprendian sus viajes hacia los santuarios

de la época no sélo aguardaban consuelo, redencién, o gracia, sino que también eran albergados en una
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extensa red de posadas, caminos y hospedajes que se hallaban dentro de los senderos transitados. En
efecto, las peregrinaciones llegaron a tener profundas implicancias sociales, juridicas, politicas y
econdmicas en la sociedad feudal (Schmugge, 1992).

Durante la Edad Media, miembros de la nobleza y de las familias reales europeas tenfan sus residencias
vacacionales, aunque también ciertas ciudades italianas como Florencia, Venecia o Roma, se consolidaban
como centros artisticos y culturales, destino de aristocratas viajeros. Sin embargo, en todos estos casos
el viaje era lento, inseguro, costoso y sélo para un grupo muy reducido de personas de dichas
sociedades, ya que el numero de estos “prototuristas” (Nash, 1981:463) era insignificante en
comparacion con los desplazamientos masivos de ejércitos movilizados para las acciones bélicas.

Los europeos luego del siglo XV comenzaron una expansiéon comercial, politica y militar logrando
conexiones mucho mids frecuentes entre los distintos continentes del globo (Wolf, 1982). En este
contexto, nace una figura que conforma otro antecedente para el turismo: el viajero. Segin Galani-
Moutafi “el status del viajero fue predominantemente asignado a los hombres europeos blancos bien
situados econémicamente, que emprendfan viajes motivados por propositos heroicos, educativos,
cientificos y recreacionales” (2000: 204)**. Estos eventos dieron origen a la literatura y narrativas de
viajeros cuyo eje era el viaje como un rito de iniciaciéon o de pasaje (Van Gennep, 1986; Urbain, 1993).
Aquellos otros viajeros —en el sentido que realizaban un desplazamiento espacial importante- como los
trabajadores golondrina, los sirvientes domésticos, los refugiados, las mujeres, los exiliados, quedaban
excluidos de esta categoria social por una cuestion de raza, clase, género o condicién social (Clifford,
1999).

Desde el siglo XVI en adelante, muchos jovenes aristocratas ingleses fueron enviados al extranjero con
la intencién de completar su proceso educativo, ejercitando distintos idiomas, ampliando su vision del
mundo y contemplando nuevos paisajes y monumentos. Esta clase de viaje, denominado
posteriormente como Grand Tour, fue institucionalizandose hasta alcanzar su maximo esplendor entre
1763 y 1793 en el Siglo de las Luces (Pratt, 1993). A medida que fue incrementandose la burguesia, el
Gran Tour dejé de ser patrimonio exclusivo de los nobles ingleses, extendiéndose a un nimero mucho
mas vasto de viajeros. Los destinos predilectos del Grand Tour se focalizaron en Francia, Italia y Grecia,
y la regularidad de los viajeros se manifesté en la provisién de servicios (hoteles, restaurantes, carruajes,
prostitucion). De cualquier forma, todavia segufa siendo una practica elitista y sin demasiado impacto
en las areas visitadas.

En gran medida los servicios turisticos tienen un registro variable en cuanto a su origen, aunque la
mayoria de los autores consultados coincide en ubicarlos originariamente en la figura de Thomas Cook
(Turner & Ash 1991; Santana 1997; Graburn 1992). En 1841, Cook era un pastor protestante inglés que

frente a la necesidad de asistir a un congreso sobre la templanza junto a otros pastores, se dedicé a

* El asterisco (¥) indica que la traducciéon del inglés al castellano es propia.
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organizar la contratacion de los servicios ferroviarios de ida y vuelta, arreglar el alojamiento y comidas
de sus companeros. Tras el éxito rotundo de esta primera experiencia, Cook, inmediatamente comenzo
a organizar nuevos recorridos para otros congresos, y también viajes de descanso o excursionismo
(sightseeing) a sitios como Escocia, Gales, entre otros. De esta manera, Cook descubrié sencillamente
que, al movilizar un nimero importante de personas, podia lograrse una facil negociaciéon para un
abaratamiento de los costos en los medios de transporte, la hoteleria y la gastronomia. Tal
descubrimiento, favorecido por el contexto de la industria ferroviaria creciente, el imperialismo, la
vocacion utilitarista y la idea de progreso propios de la época Victoriana (Hobsbawn, 1988), llevé a la
empresa Thomas Cook & Son en los afios siguientes a una notable expansion por toda Inglaterra, y ya en
la segunda mitad de siglo XIX, amplié sus fronteras a Italia, Francia y el resto de Europa, Medio
Oriente, India y el norte de Africa. L.a magnitud y la importancia de la empresa montada por Cook y su
hijo los situ6é en un lugar de poder frente a las compafifas de transporte, gobiernos locales, y en la
adquisicion de concesiones monopolicas. De este modo, alejado paulatinamente de la actividad
pastoral, Cook se transformé en un empresario capaz de identificar las necesidades de su clientela y
mantener sus principios morales, ya que consideraba el excursionismo como una actividad revitalizante
del espiritu humano, y su tarea fue lograr que pudieran acceder al viaje un nimero mucho mayor de

personas a un valor muy inferior de lo que costaba previamente. Segun Turner y Ash,

Aprovechandose de los avances de la tecnologia del transporte, Thomas Cook & Son llevé a cabo toda
una revolucién en el turismo de finales de siglo. El turismo habia dejado de ser coto vedado de los
aristocratas y los excéntricos peripatéticos: se habfa convertido en una industria. Armado con los
cupones de ferrocarril y de hotel que emitia la agencia Cook, el turista podia exigir precios uniformes
y criterios minimos de servicio y alojamiento (1991: 85).

El aparato organizador de la empresa Cook era tan confiable y respetado que practicamente
solucionaba todos los posibles problemas que se podian presentar al turista dentro del circuito
contratado. De esta manera, los Cook también se ocuparon de reorganizar las peregrinaciones de los
musulmanes de la India hasta la Meca y de los cristianos europeos a Tierra Santa. La solidez del imperio
Cook avanzaba junto al imperialismo politico y econémico de la Inglaterra Victoriana. En varias
ocasiones, el caracter recreativo y comercial de la empresa adquirié un matiz puramente politico cuando
le fue asignado a Cook el traslado de soldados y militares a las zonas del norte de Africa, actividad que
se desarrollé con total eficacia. De todas formas, una de las variables mas interesantes para destacar de
Thomas Cook es que su compania logré un cambio en la concepcion del viaje, ya no tan elitista,
pasando de una idea romantica y aventurera de los desplazamientos a una concepcioén comercial y
mercantil de los mismos -dado el caracter utilitarista y practico de la época-, “creando empresas cuyo

fin no radicaba exclusivamente en el transporte sino también en la ocupacién publicitada del tiempo



[ CAPITULO I

libre” (Santana, 1997:20). De tal modo, puede afirmarse, entonces, que Thomas Cook marca el inicio de
la industria turistica, en tanto produccion de viajes “en serie”.

Frente al éxito y crecimiento de Thomas Cook & Son Company, no tardaron en aparecer imitadores. En
Alemania la compafifa Stangen fue la primera que organizé la vuelta al mundo en al afio 1876. En
Estados Unidos se organizan las primeras travesfas por el Oeste para la cacerfa de bufalos; dicho
emprendimiento estuvo a cargo de un explorador, guia y cazador llamado William Cody, mas conocido
como Biiffalo Bill. Este mismo personaje inaugura en 1883 la primera exhibicion del “Salvaje Oeste”, en
donde cowboys, bufalos, indios y colonos formaban una puesta en escena de la Conquista del Oeste.
Paralelamente, en Europa los aristocratas encontraban y generaban nuevos sitios de descanso y
recreacion. El surgimiento de los balnearios en Europa —Niza, Cannes, Ménaco y Montecarlo, en
Francia, Baden-Baden en Alemania, Bath en Inglaterra, como algunos de los predilectos- fueron en
principio lugares dedicados al mejoramiento de la salud, aunque poco a poco fueron desarrollaindose
como centros de juego y de placer, acordes a la Belle Epogue. El descubrimiento de la incorporacion de
la vitamina D a través de los bafios solares fue cambiando las costumbres de los adinerados turistas de
principios del siglo XX, permitiéndose en adelante el bronceado de la piel, antes considerado como
moralmente impropio de las altas esferas de la sociedad. Asimismo, los casinos y hoteles, con su
imponente arquitectura y la sofisticacién de sus instalaciones, fueron un enorme polo de atraccién para
las elites aristocraticas de Europa. La seduccion del clima y el ambiente Iddico hacian de estos sitios el
lugar idéneo para obtener ciertas licencias con respecto a los placeres sexuales, rompiendo con la rigida
moral de sus ciudades de origen. Ahora bien, este tipo de turismo aristocratico se verfa afectado luego
de la Primera Guerra Mundial y de la Revolucion Rusa debido, en parte, a la disoluciéon de muchas de
las familias reinantes europeas y a la reduccién del poder adquisitivo de la acaudalada antigua clientela
(Nash, 1979). Lentamente, estos destinos cambiaron la composicién social de los visitantes,
“democratizandose” y disolviendo las antiguas formas del turismo de los aristocratas (Nash, 1979).
Ciertas regiones costeras y sus playas pasaron a ser el objetivo vacacional de las masas dando origen a lo
que hoy en dia se denomina, en la jerga turistica de habla inglesa, como el turismo de las cuatro “S”: Sun
(sol), Sea (mar), Sand (arena), Sex (sexo)’.

Durante el periodo de entreguerras, los norteamericanos fueron los principales excursionistas en
Europa, aunque también iniciaron el desarrollo de sus propios centros vacacionales de playa y mar en
las Islas del Caribe y México. Acapulco y las Bermudas comenzaron a considerarse como destinos
recreacionales, mientras que la Europa devastada era reconstruida frente a los ojos de los, ahora

pudientes, turistas norteamericanos. Los turistas europeos se replegaron sobre las costas e islas del

5Ver por ejemplo Smith (1992) o Urbain (1993). La lista de “eSes” se inctementa —Sé# (pecado), Snow (Nieve), Surf, Sky-
combinandose de manera acorde al destino turistico que se esté promocionando. Asimismo, el turismo de las “s” es
utilizado irénicamente por el antropélogo australiano Malcolm Crick (1989) “Representations of international tourism in the
social science: sun, sex, sights, savings, and servility”. Awnnual Review of Anthropology 18:307-344.

4
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Mediterraneo, incrementando paulatinamente el nimero de visitantes, aceptando la moda de la piel
bronceada e incorporando muchas de las actividades culturales populares del “pueblo llano” (Turner &
Ash, 1991). El contacto con la naturaleza del ambiente maritimo se contraponia con las exigencias del
progreso del mundo cwilizade y la industrializaciéon creciente; se trataba de un turismo despojado de
aquellos elementos didacticos que caracterizaban al Grand Tour o la bisqueda de la exoticidad. Por el
contrario, lo que distingue a este tipo de turismo es la igualdad, la familiaridad, la actividad ociosa. Por
eso, Nash llama a este periodo el momento de la “democratizacion del turismo” (1979:68).

Luego de la Segunda Guerra Mundial, quedaron dadas las condiciones socioeconémicas e
infraestructurales para que el turismo comenzara su vertiginoso crecimiento hasta la actualidad®. En
primer lugar, la red de transportes se extendié notablemente. I.a construccion de rutas, autopistas y
caminos permitieron ampliar la red de los destinos, antes dominio casi exclusivo de trenes y barcos,
aunque la innovacién fundamental fue la incorporacioén de los aviones como transporte comercial de
pasajeros. Después de la guerra, muchos sitios que habian servido de base para los aterrizajes de los
poderosos aviones militares ahora servirfan para el arribo de turistas, otorgando la posibilidad de llegar
a los lugares mas remotos del planeta en un tiempo relativamente breve. En segundo lugar, en
Occidente la tendencia general fue la mayor disposicion de tiempo libre frente a las reducciones de las
jornadas laborales (derechos laborales reconocidos legalmente, con vacaciones remuneradas) en las
industrias. Ademas, muchas mujeres comenzaron a trabajar fuera del ambito doméstico, lo cual también
incrementaba los ingresos de las familias, especialmente en Estados Unidos (Smith, 1979). En tercer
lugar, comienzan a erigirse hoteles de menor categoria y cadenas hoteleras (Holiday Inn, Hilton, Sheraton,
entre otras) dejando atras los antiguos alojamientos de lujo propios de una elite aristocratica y
permitiendo el acceso de un numero considerablemente mas elevado de turistas, al tiempo que se
mejoraban los servicios y disminufan los costos. Por dltimo, los empresarios del turismo —que
improvisaban sobre la marcha de los acontecimientos- fueron lentamente sustituidos por los
especialistas financieros (contratados por los grandes grupos de capital), lo que generé que los
principales destinos turisticos fueron objeto de disputa convirtiéndose en trofeo de las compaiias, y los
turistas comenzaron a parecerse cada vez mas a una mercancia que debia ser trasladada de un sitio a otro
como el ganado (Urbain, 1993). De este modo, tanto transportes, alojamiento y servicios fueron
alcanzando niveles muy exigentes de estandarizacién, donde casi nada quedaba librado al azar ni a la
incertidumbre, y mucho menos a un potencial riesgo de pérdida de capital: se institucionaliza asi la

Industria del Turismo’.

¢ Segun la Organizacion Mundial de Turismo (World Tourism Organization) el nimero de arribos internacionales fue
incrementandose  gradualmente de 25 millones en afo 1950 a 1.100 millones en el afio 2014. Ver:
http://mkt.unwto.otg/es/barometer
7 Aqui se hace mencién a los procesos generales de la expansién del turismo internacional, independientemente de las
peculiaridades nacionales o regionales.
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Otra tendencia para destacar, durante la segunda mitad del siglo XX, es la creacién de nuevas
atracciones artificiales capaces de rivalizar con las naturales e historicas. El paradigma de este tipo de
atractivo es Disneylandia; allf la ficciéon se materializa en un objeto real, concreto y posible de ser
visitado. Millones de turistas desean una fotografia junto al ratén Mickey o con el castillo de la
Cenicienta de fondo, y lo mas llamativo es que pagan por obtenerlo. En algunos casos, la literatura o el
cine fueron también los que motivaron la visita a nuevos destinos e itinerarios turisticos; un ejemplo
clasico es la pelicula Casablanca que transformé esta ciudad de Marruecos en la cita obligada de turistas”®.
También se crearon los parques tematicos que varfan en cuanto a su diversidad —étnica, historica,
cultural, natural, religiosa- y se caracterizan por producir representaciones o escenografias para el
publico (en su mayoria turistas). El objeto de estos parques no sélo tiene un fin recreativo sino también
educativo, aunque en todos los casos siempre es comercial. Por supuesto, existen casos mas atenuados
en cuanto a la artificialidad de los sitios turisticos: casinos, discotecas, zooldgicos, cines, especticulos
musicales, danzas o recitales, generalmente se complementan o se suman a aquellos atractivos naturales
o histéricos, despertando el interés de muchos mas turistas y ampliando las posibilidades de consumo
de la potencial clientela. Segun Urbain, “fanto a escala local como internacional, el turista estd abi para transmutar
su presencia en dinero” (1993:53) y comenta el caso extremo del alquiler de sillas y balcones para ver el
atardecer en una isla griega al precio de una habitacién. No obstante, el turista no paga por ver la Torre
Eiffel, el Cafion del Colorado o un amanecer en Nepal, sino que desembolsa su dinero en la
infraestructura turistica (viajes, alojamientos, guias, camaras, indumentarias, souvenirs, bafios, seguros
médicos, etc.) que le permiten llevar adelante la contemplacién de uno y otro atractivo. La industria
turistica posiblemente haya descubierto que, mediante estrategias ya conocidas y experimentadas de
publicidad y marketing, es posible la generacién de experiencias y recuerdos a través de la creacion de
atractivos turfsticos totalmente artificiales que son tan rentables (o mas) que aquéllos que no lo son.

Con respecto a esto ultimo, Marc Augé comenta en su obra E/ viaje inposible:

Esas agencias que cuadriculan la tierra, que la dividen en recorridos, estadias, en clubes
cuidadosamente preservados de toda proximidad social abusiva, que han hecho de la naturaleza un
“producto”, asi como otros quisieran hacer un producto de la literatura y el arte, son las primeras en
la ficcionalizacién del mundo, de su desrealizacion aparente; en realidad, son las primeras
responsables de convertir a unos en espectadores y a otros en espectaculo... (1998:16).

Aparentemente, lo que ha descubierto la industria del turismo es una fuente inagotable de recursos,

sean naturales, culturales, genuinos o espurios, los cuales se escenifican, se empaquetan y se venden. Sin

8 De modo parecido ocutre con muchos otros filmes. Por citar dos ejemplos: la pelicula francesa Awmélie (Jean Pierre Jeunet,
2001), filmada en el barrio de Montmartre de Paris, ha dado origen a un nuevo recorrido turistico donde se visitan los
escenarios del film. (La Nacién/Suplemento Tutismo/17-01-03) y la pelicula El sefior de los Anillos de Tolkien (Peter
Jackson, 2001-2003), filmada en Nueva Zelanda dio lugar a que gobierno de ese pafs vio también una «oportunidad
incomparable» para promocionar la actividad turfstica, el comercio y las inversiones en el pafs (disponible en:
http://es.wikipedia.org/wiki/Ttilog%C3%ADa_cinematogt%C3%Alfica_de_El Se%C3%Blor_de_los_Anillos).
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embargo, hay que dejar bien en claro que el turismo no puede aislarse Gnicamente como fenémeno
econoémico, sino que también abarca dimensiones simbdlicas, sociales, culturales, morales y politicas.
En afios recientes, son mas de setecientos millones de personas los que circulan anualmente por los
mapeados turisticos del planeta, y por lo tanto, el turismo es uno de los principales motores de

desplazamiento a nivel global’.

ABORDAJES TEORICOS DEL TURISMO

La magnitud alcanzada en la actualidad por la actividad turistica internacional es el producto de un
continuo crecimiento, desarrollo y expansion de la misma desde mediados del siglo XX hasta el
presente. Este notable incremento produjo grandes modificaciones de distinta indole en los ultimos
tiempos y, asimismo, despert6 el interés no sélo de los inversores de capitales sino también de los
investigadores sociales. Tanto como fenémeno sociocultural, industria, o desplazamiento de personas,
el turismo fue tomado como objeto de estudio de varias disciplinas tales como la sociologia, la
economia, la geografia, la antropologia, la semiologfa, entre otras. De esta forma, se incorporaron una
diversidad de métodos, técnicas y herramientas de las distintas ciencias sociales para despejar las
incognitas que suscita este fenémeno de los viajes organizados. El resultado se concreta en la
publicacién de abundante material teérico desde las diferentes miradas disciplinares que colaboraron
enormemente en la produccién de conocimiento en esta area de investigacion.

Independientemente de las disciplinas sociales en particular, segin Jafar Jafari'’ (1994) se identifican
cuatro perspectivas sobre el fendmeno turistico que surgieron cronoldgicamente, aunque no han sido
reemplazadas mutuamente entre si: lz Plataforma Defensora: el Bien; la Plataforma de Advertencia: el Mal; la
Plataforma de Adaptacion: el Comoy y la Plataforma Basada en el Conocimiento: el Porgue.

La primera plataforma o perspectiva, también lamada conceptualizacion optimista (Santana, 1997), se
origin6 en la década del sesenta, y se caracteriza por los enfoques que describen al turismo como un
agente de cambio beneficioso que estimula el empleo, el desarrollo y la inversion. Tiene un fuerte
sentido econémico y fue fomentada tanto por inversores privados como por organismos
gubernamentales que posicionaban al turismo como un pasaporte al desarrollo (de Kadt, 1991). Este tipo
de abordajes dieron lugar a lo que Jurdao Arrones (1992) denominé los witos del turismo, que pueden
sintetizarse en: “El turismo es generador de empleo y riqueza; es via de comunicacion cultural; es el

camino mas positivo para conservar las bellezas del mundo; y es un generador de cambios sociales

positivos™ (1992:18).

9 Sobre los procesos histéricos particulares del turismo en Argentina véase Capanegra (2010), Pastoriza (2011), Piglia (2011),
Schuluter (2001), Torrejon (2008), Wallingre (2007).
10 Jafari es antropdlogo de la Universidad de Wisconsin (EEUU). Profundamente dedicado al estudio del turismo, fundd, y
es el chief-editor de, Annals of Tourism Research, una de las publicaciones periédicas mas importantes del turismo desde la
perspectiva de las ciencias sociales, que se edita desde 1976. Dicho autor también ha realizado una recopilacion y
categorizacion de la bibliografia existente sobre turismo.
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La segunda perspectiva, la Plataforma de Advertencia, nacié en la década del setenta en respuesta al primer
tipo de conceptualizaciones y con el objetivo de desmitificarlas. Tales enfoques pesimistas ya no
privilegiaban los aspectos econémicos sino que pusieron en evidencia algunos de los efectos e impactos
socioculturales del turismo (desigualdades, dependencia, xenofobia, delincuencia, asimettias,
prostitucion, etc.) y, en general, se apoyaron en argumentos contrarios a los intereses de expansion del
turismo. Dicha linea critica se fue formando a través de contribuciones de cientificos sociales,
asociaciones no gubernamentales e incluso a través de denuncias periodisticas.

En tercer lugar, 1a Plataforma de Adaptacion comienza a tomar forma en los afios ochenta, intentando
conciliar los dos tipos de enfoques antagonicos anteriores: el turismo no era tan perverso y maligho
como se postulaba desde la perspectiva pesimista, ni tampoco era tan favorable y beneficioso como se
difundia a través de la perspectiva optimista. Esta nueva plataforma, con un fuerte componente
pragmatico, intenta, por un lado, contemplar los entornos culturales y recursos naturales de las
comunidades “anfitrionas” (o receptoras de turismo) y, por otro, limitar y medir el numero de turistas
de las sociedades “emisoras” con el objetivo de lograr un equilibrio en los beneficios de ambos grupos
(anfitriones y visitantes) e intentado otorgar respuestas a los impactos''. Esta posicién —apoyada por
conservacionistas, planificadores comunitarios, operadores turisticos de pequefia escala, y académicos-
fue acompanando ciertas practicas como el ecoturismo, turismo responsable, turismo sostenido, y otras
tantas conocidas como las formas blandas en contraposicion a las formas duras del turismo masivo.

Estos tres enfoques fueron de gran valor para la creaciéon de un corpus inicial de conocimientos con
respecto al turismo. Pero estas consideraciones no lograban necesariamente una comprension de las
estructuras y funciones del turismo, o daban cuenta tan sélo de los impactos positivos o negativos del
tenémeno (e/ bien o e/ mal) o de posibles vias o formas de desarrollo del mismo (¢/ ¢cdmo), lo cual
representaba un tratamiento parcial y fragmentario del turismo. Con sus origenes en la década del
ochenta y consolidada en los noventa, la Plataforma Basada en el Conocimiento fue la que intenté promover
el estudio cientifico del turismo a través de métodos, teorfas y técnicas de las disciplinas sociales,
procurando un tratamiento holistico del fenémeno: “no se consideran sélo sus impactos o formas, sino
el turismo en su totalidad” (Jafari, 1994:16). Desde esta cuarta plataforma, avalada mayormente por
miembros de la comunidad académica, se impulsé la investigacion sistematica de la realidad turistica,
revisando conceptos y definiciones, realizando y criticando tipologias y, de esta manera, elaborando un
cuerpo de conocimientos cientificos sobre el turismo. Tras el aporte constante de académicos formados
dentro de las distintas ciencias sociales (psicologos, filésofos, socidlogos, politdlogos, entre otros), el

turismo esta en proceso de “cientifizaciéon”, es decir, conformandose como una nueva disciplina social

11 Santana (1997) establece una tipologia que distingue tres tipos de impactos: Econdmicos (resultantes de los costes y
beneficios del desarrollo y uso de los bienes y servicios turisticos); Fisicos(alteraciones espaciales y medioambientales); y
Socioculturales. Estos tltimos se describiran mas adelante.
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independiente'” (Jafari, 1994). La evidencia de dicho proceso de cientifizacién va apareciendo en
distintos focos y de diversas maneras: las universidades incorporan cada vez mas catedras de turismo,
también es creciente el nimero de publicaciones teéricas (tanto libros, como revistas especializadas)®’, a
su vez se incrementa permanentemente el dictado de seminarios y congresos dentro de los sectores de
planificacion turistica, y las organizaciones gubernamentales o empresariales y fundaciones apoyan
trabajos de investigacion mediante becas y subsidios. No solamente del mantenimiento e incremento de
estas evidencias dependié del surgimiento de esta nueva disciplina, actualmente denominada zu7istologia
o turismologia", sino también de la valoracién social y el reconocimiento publico que se llegd a otorgar
desde el resto del ambito académico.

Mientras tanto, lo cierto es que cada una de las disciplinas intenté abordar el turismo desde su particular
dimension analitica, aunque estos enfoques tal vez hayan producido mas limitaciones que ventajas
frente a los maltiples factores que se entrecruzan dentro del fenémeno turistico.

A continuacion, se mencionan de modo breve tan sélo algunas de tales disciplinas sociales involucradas.
La semidtica del turismo trabajé preferentemente aquellas cuestiones referentes a la imagen de destinos,
a los recursos lingtisticos utilizados por los turistas, y a la publicidad (Urbain, 1993), aunque también es
sumamente interesante la perspectiva que desarroll6 MacCannell (1999) sobre como los atractivos
turisticos forman parte de un sistema de signos en la sociedad moderna. La geografia del turismo se
centré fuertemente en la utilizacién de los espacios publicos y privados por los turistas, la degradacion
de los medioambientes visitados y la resignificacién de los paisajes urbanos como vitrinas turisticas
(Bertoncello, 1996; Inglis y Holmes, 2003). Ciertos economistas cuestionaron la viabilidad econémica
del turismo como motor de desarrollo (de Kadt, 1991), demostrando que la mayoria de las divisas
erogadas por los turistas ni siquiera salen del pafs de origen —formando parte de los ingresos de las
agencias de viajes y empresas de transporte- y que solamente entre un 10 a un 30% de esas divisas
permanece en el pafs de destino, y normalmente se distribuye entre unos pocos sectores acomodados,
acentuando las desigualdades existentes. Otras veces, los Estados anfitriones se involucran en
insostenibles obras de infraestructura para albergar a turistas -acropuertos, caminos y hoteles- cayendo
en el endeudamiento y la dependencia (Rossel, 1988). Los historiadores se ocuparon de recopilar
documentacion sobre los origenes y surgimiento del turismo en la sociedad occidental y su expansion a

través del globo (Turner y Ash, 1991). De acuerdo con su tradiciéon académica, la sociologia del turismo

12 Por ejemplo, a mediados del siglo XIX la antropologfa, si bien no existia como tal, estaba en un proceso similar de
formacién de un cuerpo de conocimientos sobre la “humanidad” aportado por bidlogos, misioneros, viajeros,
administradores coloniales, etc., aunque no cobré caracter de disciplina social especifica hasta después del surgimiento de la
escuela evolucionista.
3 En la Argentina, Estudios y Perspectivas en Turismo es la publicacion periddica que desde el afio 1992 recopila articulos de
diferentes cientificos sociales sobre la problematica del turismo en Latinoamérica. Su directora y jefa editorial es Regina
Schliiter (Licenciada en Demograffa y Turismo y Doctora en Psicologfa Social).
4 Una investigadora brasilefia, Keila Motta, ya en 2004 utiliz6 un término semejante: “La integracidn multidisciplinar en la
edncacion del turistdlogo”.
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(Cohen, 1984) centré su interés en las sociedades emisoras (generalmente la sociedad occidental),
profundizando sobre tematicas afines a las motivaciones de los turistas, los tipos de turistas, la
composicion de clase y su relacion con la eleccion de sitios turisticos, las migraciones, estratificaciones,
division del trabajo, y demas temas normalmente asociados a esta disciplina. Por su parte, la
antropologfa del turismo" focaliz6 su atencién principalmente sobre las comunidades anfitrionas o
receptoras, la sociedad no occidental, los “Otros” (Graburn, 1983), haciendo hincapié en los efectos o
modificaciones socioculturales del turismo en diversos grupos étnicos y/o pequefias comunidades
(Rossel, 1988; Smith, 1992; Santana, 1997; Santana Talavera, 2003).

Los aportes de cada una de estas disciplinas al estudio del turismo fueron muy significativos y
necesarios; sin embargo, al igual que las primeras tres plataformas que se mencionaron anteriormente,
no logran una explicacion holistica que permita comprender el sistema turistico en su conjunto. Por ello,
la mayoria de los investigadores dificilmente pudieron mantenerse dentro de las fronteras de su
disciplina particular, tendiendo cada vez mas hacia el estudio del turismo “como multidisciplina social,
aunando gradualmente perspectivas, teorfas y técnicas de investigacion, ayudando a su definicion
conceptual” (Santana, 1997: 28). De este modo, las barreras disciplinares se desdibujan a medida que
avanzan las investigaciones sobre el turismo, focalizando paulatinamente el interés en distintas areas
tematicas tales como el turista y las areas generadoras del turismo, las relaciones entre turistas y
anfitriones, la estructura y funcionamiento del sistema turistico, las consecuencias o impactos del

turismo, entre otras posibles (Cohen, 1984; Santana, 1997).

EL TURISMO “COMO S1”

La utilizacion de las analogfas se extiende ampliamente en el desarrollo de las investigaciones turisticas,
seguramente por el giro interpretativo que tuvo lugar en las ciencias sociales (Geertz, 1992). Son
abundantes los autores que se valieron del recurso de “como si” para delinear marcos conceptuales y
teorfas explicativas sobre la actividad turistica. Sobre la base de la seleccion realizada por Cohen (1984)
y Santana (1997), las principales metaforas, en tanto aproximaciones conceptuales, son las siguientes:

El Turismo como:

- bospitalidad comercializada: a partir de esta analogia se intentan explicar cémo las relaciones entre

turistas y la poblacién local estan mediatizadas por un fuerte componente de intereses comerciales,
generando vinculos del tipo cliente-empleado.

- agente democratizador. este enfoque hace hincapié en el proceso de democratizaciéon del turismo

(Nash, 1979) y en las transformaciones historicas que sufrieron tanto las areas de destino como el

rol del turista (Turner y Ash, 1991).

15> Los aportes especificos desde la antropologia se ampliarain mds adelante.
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moderna actividad de ocio: el turista es considerado como una persona que dispone de tiempo libre y lo

utiliza para viajar (Nash, 1981). Aqui se tienen en cuenta una serie de factores relativos a las
motivaciones de los turistas y del sistema generador.

moderna variedad de peregrinage tradicional se concibe al turismo como la institucion de la modernidad

equivalente al peregrinaje religioso. Tanto el turista como el peregrino estan en la bisqueda de la
“autenticidad” y eso los motiva a realizar el viaje (MacCannell, 1999). Los atractivos turisticos
sufren al igual que los santuarios un proceso de sacralizacion.

vigje sagrado: si bien se vincula en parte con la anterior analogfa, el turismo es considerado como
parte de un momento ritual, con caracteristicas antiestructurales (Turner, 1988). El viaje es
considerado “sagrado” debido al cambio de las percepciones temporales y espaciales que se sufre el
turista al salirse de la cotidianeidad estructural “profana”(Graburn, 1992; Sebreli, 1982).

expresion cultural el turismo es una de las influencias modernizadoras e impulsoras de la instruccion,
haciendo que se modifiquen los valores y cambien las actitudes humanas en todas las civilizaciones
(de Kadt, 1991). El turismo es una de las manifestaciones superestructurales/ideolégicas de la

sociedad (Nash, 1981).

proceso_aculturativo: desde estos enfoques el turismo figura como un elemento desestabilizador que
produce “aculturacién” en las comunidades anfitrionas (Nufiez, 1963; Rossel, 1988). De esta
manera, las culturas o personas visitadas van perdiendo gradualmente sus identidades tradicionales y
subsumiéndose en la cultura dominante.

forma_de mercantilizacion_cultural: el desarrollo capitalista avanza sobre los ambitos de la cultura, la

historia y la etnicidad, convirtiéndolos en mercancias dotadas de valor para ser comercializadas al
igual que cualquier otro producto (Greenwood, 1992).

tipo_de relaciones étmicas: quienes propugnan este acercamiento intentan la integracion de la relacion

entre turistas y anfitriones en el campo de la etnicidad y las relaciones étnicas. En ciertos casos, por
mas que se encuentren involucradas diferentes ideologias, el turismo produce la convergencia de
intereses econémicos y también politicos (van den Bergue y Flores Ochoa, 2000). Por otra parte,
también se tiene en cuenta el impacto que produce el turismo en la produccion de arte indigena.

forma de imperialismo: el turista como depositario de los valores culturales y de las fuerzas econémicas

dominantes reproduce las relaciones coloniales de dominacién (Nash, 1992). Este enfoque
profundiza sobre el rol que desempefa el turismo como creador de dependencias entre la

metropolis y la periferia, es decir, entre el sistema generador y aquellas areas visitadas.

forma de restauracion psiguica: €l turismo, a través de la “ruptura vacacional”, responde a la necesidad
de reparar la “fatiga psiquica” producida por el trabajo serial y por la monotonia de la rutina laboral

en las sociedades industriales (Aguirre Baztan, 1988).
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Estos acercamientos teoricos al turismo fueron el producto de diversos contextos de investigacion, y
por lo tanto la aplicacion de cada una de estas analogfas frente a la variabilidad de las formas que adopta
la realidad turistica fue poco viable. No obstante, epistemoldgicamente algunas conceptualizaciones
cobraron mayor poder explicativo que otras, estableciendo sus respectivos logros pero también sus
limitaciones: “El problema con las analogfas —y es también su gloria- es que ellas conectan lo que
comparan en ambas direcciones” (Geertz, 1992:70). De esta manera, conviene utilizar las analogfas

como herramientas conceptuales para la explicaciéon pero sin un excesivo apego a las mismas.

ENFOQUES ANTROPOLOGICOS

Antes de mencionar las distintas vertientes teoricas y practicas indagadas por la ciencia antropoldgica,
cabe destacar que el método etnografico, el trabajo de campo, la observaciéon participante y otras
técnicas cualitativas ampliamente difundidas dentro de la investigaciéon antropoldgica, sirvieron como
herramientas metodolégicas para la investigacion turistica, en complemento de aquellas técnicas
cuantitativas de investigaciéon que le brindaban al estudio del turismo un caracter muy limitado con
relacion a la dimension social.

Ahora bien, con respecto al turismo, la antropologia sigui6 varias lineas de produccién de
conocimiento. En primer lugar, muchos de los trabajos antropoldgicos sobre el turismo versan
especialmente sobre “el cambio sociocultural que acontece tanto en asentamientos elegidos como
destinos turisticos, como en aquellas areas que dependen de los primeros” (Santana, 1997:17). La
cuestion étnica, siempre vigente en el ambito disciplinar, fue una de las predilectas de los antropdlogos
del turismo, aunque no la dnica, y se realiz6 abundante cantidad de estudios de casos sobre los
impactos culturales en pequefias comunidades (Adams, 1997; Jurdao, 1992; Rossel, 1988; Smith, 1992),
pero ademas se destacaron otros efectos que vienen a colacion del mismo, como el racismo, el
etnocentrismo, la xenofobia, la aculturacién y la desestructuracion de variables identitarias.

Por otra parte, se retomaron ciertos conceptos de la antropologia simbdlica como el de estructura y
antiestructura (Turner, 1988), relacionados con lo cotidiano y no cotidiano que representa el viaje y la
experiencia turistica, o cémo el “tour” en si mismo aparece como un proceso ritual en el cual las
instancias de separacion, liminalidad, y reintegracion producen una transformacion social del individuo
(Turner, 1988). También desde esta area del conocimiento, es posible asociar al turismo como una
nueva forma de peregrinacion (Ebron, 1999; MacCannell, 1999; Steil, 2002), como un rito de iniciacién
o de pasaje (Dupey, 1998; Urbain, 1993; Van Gennep, 1986) o como un viaje sagrado (Graburn, 1992).
Asimismo, puede relacionarse la actitud ritual de los turistas con la “sacralizacion” de los atractivos
turisticos (MacCannell, 1999) en busca de una nueva manera de religiosidad. El desarrollo de estos
enfoques se vincula directamente con el area tematica de la estructura y funcionamiento del sistema
turistico y se profundizaran en el siguiente capitulo.
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Otra linea de investigacién sobre el turismo cobré valor en los estudios sobre la antropologia del ocio y
tiempo libre (Arantes, 1993). De acuerdo con esta perspectiva, el antropologo debe explicar todos
aquellos sucesos que las personas ejecutan en los momentos que no trabajan, es decir, pueden ir a un
espectaculo, asistir a una galerfa de arte, ver television, o simplemente, irse de vacaciones. Por lo tanto,
el trabajador ocioso y el turista son los candidatos privilegiados para consumir los bienes culturales. Los
estudios sobre el tema analizan cémo el patrimonio cultural, entendido como las obras de arte, la
musica, la danza, la literatura, arquitectura y otros emblemas que se consideran mediadores entre el
pasado y el presente (Barreto, 2000), pasa a formar parte de la oferta cultural y es susceptible de ser
consumido junto a toda una gama de entretenimientos y actividades recreativas. Dentro de esta
tematica, ciertos antropologos tomaron activa participacion en las conceptualizaciones sobre los
distintos usos sociales y politicos en las construcciones historicas del patrimonio (Bayardo, 1999), asi
como también vieron en el turismo cultural® una forma econémica posible para el sustento,
mantenimiento y conservacion del mismo (Barreto, 2000); aunque también se reflexioné sobre las
consecuencias que acarrea la manipulacion del patrimonio por las empresas turisticas, escenificandolo y
modificandolo hasta tal punto que se desvirtian aquellas variables identitarias y politicas que le son
inherentes a su constituciéon (Santana, 1998, 2003).

Con otra mirada, los antropdlogos estan incursionando en una labor bastante pragmatica asociada a los
museos y los parques tematicos. Desde esta vertiente, se esta tratando de redimensionar la funcién
pedagodgica y social del museo, buscando una ruptura con el museo tradicional e intensificando las
relaciones con el publico (Barretto, 2000). Con esto se intenta lograr la difusion del conocimiento social
fuera del ambito académico debido a que mucha gente aficionada a la antropologia social, 1a historia y la
arqueologia, por falta de una correcta divulgacién, no logra el acceso a los complicados textos
académicos. Ademas, la creacion de “modelos culturales” se volvié cada vez mas importante en
muchos destinos turisticos de todo el mundo. Dichos centros son como “museos vivos” o
reconstrucciones del pasado histérico o modelos etnograficos en donde se representan y escenifican

costumbres, tradiciones, musica, cotidianeidades,

Estos modelos ofrecen a los turistas un espectaculo etnografico mas exacto que el que brinda la
cultura indigena moderna en vivo, permitiendo que ademas el visitante se desplace a su antojo y que
tome cuantas fotografias le venga en ganas (Smith, 1992: 31).

La formacién de estos centros fue especialmente necesaria en aquellos sitios arqueolégicos donde la
masiva presencia de turistas estaba volviéndose perjudicial, como en el caso de las cuevas paleoliticas de

Lascaux (Francia), aunque también se desarrolld6 como una alternativa para no entorpecer la vida

16 En las definiciones sobte el turismo cultural “el concepto de ko cultural esta fuertemente vinculado a la idea de patrimonio”
(Ver: Revista Virtual Naya, “Turismo Cultural: definiciones desde nuestra perspectiva”,
http:/ /www.naya.at/ turismo/definicion_tutismo_cultural htm).
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cotidiana de comunidades aborigenes, carentes de los servicios y las demandas que exigen los turistas
occidentales. Pero aqui, segiin Santana (1998), hay que moverse con cautela, porque esto puede llevar
tanto al compromiso de colaborar en la reconstruccién de modelos razonablemente exactos con cierto
caracter pedagdgico y cultural, como permitir que se desvirtie convirtiéndose en un especticulo
descontrolado carente de todo contenido. Ejemplo de ello son los zoolégicos humanos en Tailandia"’,
donde se exhiben mujeres de grupos étnicos de la ex Birmania, las Karen, que llevan pesados aros de
laton alrededor del cuello por una antigua tradicion y que, debido a ello, muestran cuellos especialmente
alargados.

Finalmente, si bien hacia fines de los "90 los estudios antropolégicos del turismo a nivel nacional eran
escasos, el crecimiento del turismo internacional y los procesos de turistificacion locales vinieron
acompafiados con nuevas investigaciones etnograficas en el campo académico local.

Un primer intento conceptual pertenece a una obra de Julio Carvajal (1992), a través de la cual se
introducen sintéticamente algunos términos y caracteristicas muy genéricas del turismo y de la
antropologia aplicada (aunque con un fuerte sesgo folklorico), asi como también se denuncian ciertas
consecuencias de la actividad turfstica (actitudes racistas, comportamientos etnocéntricos, etc.). La
originalidad del aporte esta relacionada con la aplicacién social del conocimiento en una realidad
determinada, para lo cual debe definirse un marco ético e ideoldgico que oriente las planificaciones
hacia la solidaridad social en vez de hacia una alienacion sociocultural que produciria el turismo de masas.
Para lograr esto, Carvajal exalta la figura del gwia de turismo como animador sociocultural y como “agente
intermediario de los contactos interculturales entablados por los turistas y los pueblos receptores” (1992: 89). El énfasis
de dicha obra esta puesto en el 4rea tematica de las relaciones turistas-anfitriones y, en menor medida,
en los impactos. No obstante, el turismo apenas es caracterizado con definiciones tautoldgicas o por la
negativa (“no es una industria”), restandole valor conceptual y explicativo.

En la bibliografia local también es posible hallar algunos trabajos de Ana Maria Dupey relacionados con
el turismo y el folklore y sobre su tratamiento tedrico y epistemoldgico (1998), el turismo y la
autenticidad en vinculado a casos como el de Disneylandia (1995), y el rol de los antropélogos como
consultores en emprendimientos turisticos, haciendo mencién de un caso concreto en el que fue
convocada como tal por las autoridades de la provincia de Chubut (2000).

Desde el 2002 hasta el presente también se incrementaron los estudios sobre el turismo en
comunidades indigenas de la Argentina, fundamentalmente mapuches de Neuquén y Rio Negro,
(Garcia & Valverde, 2006 y 2007; Impemba, 2008, 2013; Morey & Valverde, 2005; Balazote &
Radovich, 2009, entre otros). En lineas generales, y si bien el turismo a veces no es el eje central del

estudio, tales escritos poseen un matiz critico sobre la actividad y sus efectos sobre las comunidades

17.08-06-08 Clarin, Viajes, pag. 7. “Humanos en Exhibicién. Las mujeres cuello de jirafa se muestran en un asentamiento
turistico”.
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mencionadas, destacando las diferentes estrategias econémicas (principalmente la producciéon de
artesanfas) y las formas de aceptacién /rechazo que adoptan los pueblos originarios. Asimismo, la
comunidad mapuche de San Martin de los Andes, ademas de haber iniciado sus propios
emprendimientos turfsticos, mediante cortes de rutas cercanas al centro de ski Chapelco como
modalidad de reclamo, han logrado no solo su visibilidad frente a los turistas y a las autoridades locales,
sino también como una via posible para la solucién de problemas de orden ecoldgico, econémico y
politico que afectaba a sus tierras (Valverde, 2002 y 2005).

En el plano del turismo étnico y el ecoturismo también es necesario destacar las investigaciones en
curso de Mora Castro (2008) y Patricia Torres Fernandez (2010), donde reflexionan sobre la
conceptualizaciéon del turismo étnico, la exotizacion, la representacion del medio ambiente, los
discursos sobre la gobernabilidad y los usos culturales de la etnicidad y alteridad en el disefio e
implementacién de politicas nacionales y provinciales de turismo. En la misma linea, German Pinque
(2008), de la Universidad Nacional de Coérdoba, presentdé una etnografia que evidencia similares
procesos de reflexividad y modificaciones culturales producidas en una comunidad de las Sierras
Grandes de esa provincia.

En el plano virtual, desde el 2001 hasta el presente, la revista NAYA (Novedades de antropologia y
arqueologia, de publicacion on-/ine’®) aporta una dinamica linea de discusién a partir de la organizacién
de los congresos de turismo cultural y los intercambios de mensajes en su comunidad virtual. Su
postura frente al turismo es generar el desarrollo del patrimonio cultural, y manifiesta expresamente su
compromiso de accién con los pueblos originarios y comunidades relacionadas con la actividad.
Respecto a los usos sociales y conservacion del patrimonio cultural, abundan alli los trabajos
antropolégicos. Sin embargo, no todos ellos estan necesariamente ligados a la actividad turfstica pero
muchos se vinculan indirectamente. Es el caso de Marcelo Alvarez (2002) quien, si bien sus
investigaciones estan ancladas en la antropologia de la alimentacion, ha trabajado sobre el mapeado de
las rutas gastronémicas en la Argentina y Sudamérica. De la misma manera, Moénica Lacarrieu (2003) y
Monica Rotman (2004) se han referido a los usos del patrimonio cultural en funcién de las identidades
locales y el turismo. Desde el plano del patrimonio arqueolégico, Carolina Crespo y Margarita Ondel;
(2004) han escrito sobre el tratamiento del arte rupestre y sitios arqueologicos de la Patagonia, mientras
que Jorge Sosa (2008) ha desarrollado una profunda y fascinante investigaciéon sobre la utilizacion y
deterioro de las ruinas de los Indios Kilmes en la provincia de Tucuman, al mismo tiempo que ha
contribuido y colaborado en el disefio de proyectos de etnoarqueoturismo en la comunidades del norte
de esta misma provincia. De igual modo, desde la perspectiva de la arqueologia urbana Marcelo Weissel

(2006) ha desarrollado multiples conferencias y publicaciones sobre el patrimonio cultural vy

18 http:/ /www.naya.otrg.ar
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arqueologico del barrio de La Boca en la ciudad de Buenos Aires y sobre la importancia en la ensefianza
a los gufas de turismo de la historia “bajo las baldosas portefias”.

Concluyendo con esta enumeracion de etnograffas del turismo de nuestro pais, otros autores han
profundizado sobre las representaciones sociales y otros factores simbodlicos de la actividad turistica. La
investigacion de Julia Pifieiro Carreras” (2008, 2011a y 2011b) sobre las percepciones sociales
involucradas en el proceso de desarrollo de la actividad turistica en la ciudad de Victoria, provincia de
Entre Rios, a partir de la construccion del puente Rosario-Victoria, no sélo da cuenta de un proceso
histérico de transformacion social y econdémico en la localidad, sino también expone controversias
publicas, redefinicién de parametros juridicos y reformulaciéon de las concepciones simbdlicas de los
victorienses sobre su ciudad. Por su parte, Fabian Flores (2008) avanza sobre la investigacion
antropoldgica del turismo religioso en las ciudades de San Nicolas y Lujan, en la provincia de Buenos
Aires, sin dejar de analizar el contexto etnografico e histérico que le da sentido, y profundizando
conceptualmente sobre algunas categorias que definen al turista y al turismo. Por ultimo, también puede
mencionarse mi experiencia personal de investigacion sobre el turismo mistico-esotérico, tal como lo
denomina (Norrild, 1998), en el area del norte de la provincia de Cérdoba, en relacién a los procesos
sociales de construccion de imaginarios y representaciones sociales del turismo en la comunidad de
Capilla del Monte (Otamendi, 2005, 2008), ademas de otras compilaciones que intentan sistematizar las
conceptualizaciones nacionales sobre la antropologia y el turismo (Barretto y Otamendi, 2015,

Korstanje, 2012; Otamendi, 2009).

* ok %k

Hasta aqui se presentaron una serie de variantes metodologicas y conceptuales para el estudio del
turismo desde la perspectiva de las ciencias sociales y la antropologfa, en particular, asi como las
limitaciones y alcances de cada uno de estos abordajes, enfoques y lineas de investigacion, exhibiendo
de tal modo el abanico de posibilidades que se presentan frente a las multiples areas que traza la

actividad turfsitca.

19 En abril de 2013 la autora ha presentado su tesis de doctorado en la Universidad de Buenos Aires donde se expone esta
investigaciéon completa.
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CAPITULO II

PERSPECTIVAS CONCEPTUALES DESDE LA

ANTROPOLOGIA

K

DEFINIENDO EL TURISMO
Segﬁn el diccionario Karten Ilustrado (1985:1443), el turismo se define como “Ya aficion a viajar por
gusto de visitar y conocer un pais. | Organizacion de servicios e informaciones para facilitar estos viajes”. Si bien
esta definiciéon es un tanto escueta, sirve de punto de partida para ir ampliando el concepto de turismo
que se utilizara en esta obra. En primer lugar, se deduce que el turismo es una “actividad” (aficidn de
vigjar...) y no exactamente un “fenémeno”, una “industria” o un “sector”, términos que sélo definen
ciertos aspectos parciales del mismo (Santana, 1997:51). La utilizaciéon del término actividad —entendido
como el conjunto de operaciones o tareas de una persona o entidad- es mas precisa, aunque por
cuestiones discursivas o estilisticas, se utilizan otros tantos como sinénimos evitando la monotonia del
lenguaje.
Asimismo, la Organizacion Mundial del Turismo también pone el énfasis en este concepto, ya que
considera que el turismo comprende las actividades que realizan las personas durante sus viajes y
estancias en lugares distintos al de su entorno habitual, pero define periodos temporales y finalidades:
“bor un periodo consecutivo inferior a un aino_y mayor a un dia, con fines de ocio, por negocios o por otros motivos”. Lo
cual resulta arbitrario (en el caso del tiempo) y dudoso (en cuanto a los fines) ya que “viajar” no implica
“hacer turismo”. Una persona que se desplaza por negocios o que debe participar de un congreso no
significa que sea un turista; el turista “es una persona que tiene tiempo libre y lo utiliza para visitar voluntariamente
algtin lugar alejado de su lugar de residencia con objeto de cambiar de ambiente” (Smith, 1992:15). Llas motivaciones
para viajar pueden ser muy variables”, aunque el turista también se caracteriza por sus actitudes,
costumbres y comportamientos durante su tiempo libre. De todas maneras, se hace imposible definir el
todo por las partes: no se puede definir el turismo solamente a través del concepto de turista.
La segunda parte de la definicién del diccionario (Organizacion de servicios e informaciones...) esta haciendo
mencion a las agencias de viajes u otras entidades que se vinculan con la organizacién del viaje y con los
servicios ofrecidos para atender las necesidades de los turistas. Los sistemas, redes o aparatos (Jafari,
1988) que le dan soporte al turista pueden conformarse desde la contrataciéon de un pequefio zour por la
ciudad hasta la mas sofisticada red de hoteles, pasajes de avion y espectaculos incluidos en el itinerario

de desplazamiento.

20 L . . . .
Las motivaciones a veces son producidas por el sistema generador, o simplemente por razones personales, religiosas,
recreacionales, deportivas, o culturales de cada turista. Segun MacCannell (1999) es la busqueda de la autenticidad. Segun

Nash (1981) la necesidad del “encuentro” cultural. Este tema se trabajara mas adelante.
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Por lo pronto, hasta aqui es posible resumir que el turismo es una actvidad que desarrollan ciertas
personas (#uristas), que requieren de un aparato o red de organizacion para realizar un viaje voluntariamente, y
de acuerdo a sus motivaciones, fuera de su lugar de residencia habitual durante su #empo libre. Por cierto,
que tales caracteristicas se manifiestan de la oposiciéon o complemento a un #empo ocupado —entiéndase
laboral, de trabajo-, un vigje obligatorio o de negocios, y/o un estilo de vida sedentario.

No obstante, esta aproximacién conceptual todavia se encuentra incompleta. Valene Smith (1992)
sefiala, por su parte, tres elementos clave que constituyen la naturaleza del turismo, a saber: tiempo
libre, ingresos discrecionales, y sanciones locales positivas. Los ingresos discrecionales son “aquéllos
que no se dedican a los gastos personales primarios (...) traducido en términos turisticos, el dinero
extra que antes solia ahorrarse para la casa, el coche o imprevistos, se convierte ahora en un
instrumento para viajar’” (1992:16). La sancion local positiva que suele regular el estilo de las vacaciones
y las formas de realizar los viajes, se refiere a las experiencias turisticas que son altamente valoradas: “es
bueno irse de viaje”. Por otra parte comenta la autora que la cuantia de tiempo libre del individuo varfa
segun las exigencias de la jornada laboral, la extension permitida para las vacaciones, la distribucién de
los dias festivos o la asignacion de jubilaciones tempranas.

Si bien son multiples los elementos y las variables intervinientes en el turismo para definirlo sencilla y
superficialmente como “la actividad de viajar”, tampoco serfa de mucha utilidad un concepto rigido y
definitivo que vaya en contra del dinamismo intrinseco que tienen las variantes de la realidad turistica.

Por lo tanto, una definiciéon aceptable podtia llegar a ser:

El turismo es el movimiento de gente a destinos fuera de su lugar habitual de trabajo y residencia,
las actividades realizadas durante su estancia en estos destinos y los servicios creados para atender a
sus necesidades (Mathienson y Wall; 1986:1)".

A partir de la comprension del turismo como una totalidad es posible lograr desarrollar modelos

explicativos que permitan recomponer sus partes y elementos aparentemente desvinculados.

Turismo:

Tiempo libre/Fuera de residencia
Ingresos discrecionales
Sancién moral positiva

Viaje voluntatio

Redes o apartatos

Cuadro N° 1. Variables del Turismo.

?! Citado en Santana (1997:52)
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EL PROCESO TURISTICO Y EL MODELO DE TURISMO

Si bien la actividad turistica es la que involucra a los turistas, a los empleados, a los empresarios y otras
tantas personas mas, no nos dice de qué manera se puede estudiar el turismo. Por lo tanto, en este
apartado, se esbozaran dos modelos propuestos por distintos autores que, si bien tienen algunos puntos
divergentes, pueden ser complementarios entre si. Ambos permiten una descomposicion analitica sobre
las partes y momentos turisticos, aunque también tienen en cuenta el caracter dinamico de la actividad y
la totalidad del fenémeno.

Para Dennison Nash (1981), la clave para entender el turismo radica en la comprension del “encuentro”
entre anfitriones e invitados (bosts and guests). Sin embargo, ese encuentro znfercultural es tan solo una
parte de lo que se denomina proceso turistico (fouristic process), el cual, a su vez, esta inserto dentro del
sistema turistico (fouristic system).

El modelo de Nash, concebido sobre la base de una perspectiva dinamica, permite representar el
turismo como un proceso que se origina con la generaciéon de los turistas en una sociedad, continda con
el viaje que hacen esos turistas a otros sitios donde se produce un encuentro con los residentes de una
cultura diferente vy, finaliza en una especie de “toma-y-daca” de este encuentro afectando a los turistas, a
aquéllos que les han servido, y a las distintas sociedades involucradas. Este proceso se desarrolla dentro
de un sistema turistico que debe ser integrado en un contexto socioeconémico mas amplio, regional o
global.

Sistema Turistico

Proceso Turistico

A\ 4
A\ 4

Generacion Encuentro Impacto

A
A

Grdfico N° 1. Sistema Turistico. Elaboracion propia segiin modelo de Nash (1981).

Esta forma de representacion del turismo es bastante grafica y comprensible, aunque tal vez demasiado
general. Identificar los momentos del proceso turistico (generacion-encuentro-impacto) puede ser util
como para trabajar independientemente los distintos tipos de turismo —recreacional, cultural, histérico,
étnico, medioambiental (Smith, 1992) entre otros mas, como el esotérico-mistico-religioso- que forman parte
de un sistema mas amplio. Por otra parte, segun argumenta Nash, el estudio del turismo estarfa dando
cuenta de ciertas “manifestaciones superestructurales de la sociedad generadora de turismo, y por esto
puede tratarse de manera analoga a otras expresiones simbolicas de las sociedades, tales como la

religién, el arte o los mitos” (1981:465).
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Con respecto al segundo momento, es criticable centralizar el “encuentro cultural” como el principal
motivo para viajar. Los diversos motivos por los que una persona o un grupo deciden viajar pueden ser
culturales —incluyendo aqui las atracciones vinculadas a un “otro cultural” donde pueden prevalecer lo
étnico, lo histérico y/o lo arqueolégico- pero también recreacionales, deportivos, curativos,
medioambientales o religiosos. Ademas, en ciertos casos la posibilidad que ocurra este encuentro con los
locales es nula si el turista se mantiene contenido dentro de la burbuja turistica” o se retira a un lugar
inhospito y solitario. Sin embargo, es cierto que tal encuentro, y sus causas y consecuencias, pautan las
relaciones entre turistas y locales y se convirtieron en una de las areas mas estudiadas por las cientificos
sociales.

Por ultimo, los analisis de las consecuencias o los impactos del turismo (positivos o negativos) no
pueden ser separados del resto del proceso, ya que al mismo tiempo produce modificaciones en la
demanda y la creacion de destinos, como también varfa la calidad de los encuentros y vinculos entre las
personas involucradas. Tener en cuenta el proceso turistico como herramienta metodolégica puede ser
util para comprender los casos particulares, aunque careceria de valor para dar cuenta de toda la
realidad de espacios y personas que son parte de la actividad turistica.

Efectivamente, los estudios realizados por la antropologia, tanto el estudio de casos etnograficos como
los de orden tedrico-conceptual, teniendo como tema el turismo -o fendémeno turistico-, se
caracterizaron durante muchos afios por enfocar “impactos” y “procesos de aculturaciéon”, lo que trae
aparejada la nocion, en el primer caso, de que la localidad visitada por los turistas es algo estatico e
inerte y, en el segundo, que la poblacién local es receptora pasiva de las influencias de los forasteros,
colocando la aculturacién como sinénimo de difusion, o sea, “la adquisiciéon y adopcién por una
sociedad de un hecho cultural caracteristico de otra” (Panoff y Perrin, 1973:98, apud Santos y Barreto,
2006:246).

Dicho de otra forma, los estudios de antropologia referidos al turismo fueron, en especial en la década
del sesenta y setenta, orientados por el paradigma de la aculturacion (Nash, 1997), porque ése era el
tema de interés coyuntural que se estaba estudiando, y los investigadores se toparon con el turismo. Por
lo tanto, no se trataba exactamente de estudios de turismo como tema central. Al tiempo que el
concepto unilateral de aculturacion fue perdiendo terreno en la antropologia como un todo, abriendo
lugar a conceptos como transculturacién, investigaciones posteriores de antropologia aplicada al
turismo propiamente dan cuenta de que sociedades distintas brindan respuestas diferentes al turismo,
que turistas de origenes varios tienen una diversa forma de relacionarse con los locales y, no menos
importante, que las culturas no son sistemas cerrados, asi como tampoco las comunidades —

fundamentalmente en la practica- son necesariamente homogéneas, igualitarias, y horizontales. De tal

2 . . . . oy .
Es decir, en complejos hoteleros cerrados, cruceros de lujo, o ambientes turisticos en los que se tiene poco contacto con los
residentes locales. Ver Jaakson, Reiner (2004) “Beyond the tourist bubble?. Cruiseship Passengers in Port”. Annals of Tourism Research,

31(1)44-60, en donde se cuestiona y critica los alcances de este término.
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modo, se fueron incorporando asi en los estudios turisticos conceptos como hibridismo cultural,
fronteras étnicas, flujos y terceras culturas (Santos y Barreto, 2000), dejando en el olvido la nocién de
impactos.

En la actualidad, los nuevos paradigmas de los estudios de turismo proponen estudiar el significado del
mismo dentro de la categorfa mas amplia de movilidad horizontal, junto con otras formas de
desplazamiento humano y de las nuevas comunidades transnacionales. Sugieren estos nuevos
paradigmas también, no analizar el turismo solamente como mecanismo de evasion, sino como otra
practica mas que permite el encuentro entre culturas que, por otra parte, en general ya se conocen a
través de los medios de comunicacién, sin olvidar que es también un nuevo producto de consumo. En
sintonfa con lo anterior, las investigaciones etnograficas actuales demuestran que tanto los problemas
como las soluciones que surgen con el turismo tienen que ver con otros factores coadyuvantes, con
problemas sociales preexistentes, con la historia, con los procesos politicos, con las politicas nacionales
e internacionales, con la economia mundial, con las relaciones de dependencia cultural y econémica,
y/0 con cuestiones psicosociales como los mecanismos de evasion y el mimetismo (Boisseman 1996,
Rojek y Urry 1997).

Comprender al turismo como una serie de pautas socioculturales y despojarlo de toda cuestion
comercial o econémica no setrfa tampoco muy fructifero ni justo, debido a que se estaria perdiendo de
vista la totalidad del sistema interactuante. Por lo tanto, segun Jafari, las investigaciones sobre el
turismo podrian entenderse como “el estudio del hombre alejado de su habitat normal, de las redes y
aparatos turisticos, y de los mundos cotidianos y no cotidianos y su relacion dialéctica” (1988:31).
Teniendo en cuenta esta definicion, el autor elabora un modelo de turista, un modelo de engranaje, los cuales
finalmente son integrados en el modelo integral de turismo™.

En primer lugar, para abordar el “estudio del hombre alejado de su hdbitat normal...” Jafari propone el
modelo de turista representado basicamente a través de seis componentes: corporacion, emancipacion,
animacion, repatriacion, incorporacion, omision. Dichos componentes indican el despegue simbolico
del sujeto de su ambito cotidiano, su fluir dentro de un mundo no cotidiano y nuevamente su regreso a
la cotidianeidad estructural. Este modelo de turista es facilmente asimilable con ciertas categorias
utilizadas para el ritual (separacion, limen, reintegracion), liminalidad y antiestructura, communitas, y otras
tantas definidas por Van Gennep (1986) y Turner (1988). Como veremos, son varios los autores que
analizan el ritual turistico (MacCannell, 1999; Urbain, 1993; Santana, 1997; Ebron, 1999; entre otros) y
seran retomados mas adelante.

El modelo de turista intenta comprender al individuo y, por lo tanto, no puede dar cuenta de toda la

actividad turistica. Es un modelo que sirve para comprender analiticamente como la persona inserta en

% Entiéndase por modelo 1a version simplificada y mas significativa de un proceso (Schliter, 2000:23).
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un sistema de trabajo bastante rutinario o alienante alivia el agotamiento fisico y mental a través del
viaje (Aguirre Baztan, 1988).
En segundo lugar, Jafari establece un modelo de engranaje de componentes que explicaria aquella seccion

)

referente a  “... Jos aparatos y redes turisticos...” vinculados directamente con la dimensién comercial y
economica del turismo. En dicho modelo pueden identificarse dos componentes: la infraestructura de
soporte y las atracciones o recursos. En principio, la infraestructura de soporte se vincula con la
produccion de bienes y servicios que son necesarios para satisfacer las necesidades de los viajeros fuera
de su sitio de residencia. Las mercancias o servicios pueden ser de dos tipos: Productos Orientados
hacia el Turismo (POTs) y Productos Orientados hacia Residentes (PORs). Es claro que la actividad
turistica no podria llevarse adelante sin la existencia de POTs —entretenimientos, agencias de viajes,
transporte, restaurantes, alojamientos- pero también es evidente que se necesita un sistema de soporte
local propio de los residentes quienes necesitan de alimentos, vestimentas, remedios, etc. ademas de los
servicios de hospitales, bomberos, policia, y otros. Generalmente, tanto residentes como turistas
pueden consumir POTsy PORsy, sin embargo dicha distincion resulta de utilidad para los investigadores
o planificadores de turismo que intenten conocer el grado de interacciéon y dependencia entre locales y
visitantes, y de sus respectivas infraestructuras. Por otra parte, las atracciones o elementos basicos del
turismo (EBT) actian como los imanes de arrastre hacia los centros de turismo. Siguiendo a Jafari
(1988), los EBT pueden clasificarse en tres categorfas: a) recursos naturales (rios, mares, montafias,
paisajes, etc.), b) recursos socioculturales (historia, religién, arte, ceremonias, grupos indigenas,
festivales), y c) recursos artificiales (monumentos, arquitectura, santuarios, simbolos, parques de
fantasfa). Sobre estos elementos basicos, independientemente de que puedan estar entremezclados en
un mismo sitio, se erige la maquinaria turistica que complementa y convierte a un sitio en destino del
turismo.

En tercer lugar, el investigador del turismo estudia “.../os mundos cotidianos y no cotidianos...”. En este
sentido, Jafari se refiere al sisterna generador (SG) y al sistema receptor (SR). Por un lado, el SG —que segin
los limites analiticos de la investigacion puede ser un pafs, un Estado, o una ciudad metropolitana- es el
que promueve la movilizacion (o escape) del sujeto del propio sistema transitoriamente con el objeto de
que los trabajadores vuelvan “descansados” y “renovados” para que rindan mds en sus labores
cotidianas. Es necesario aclarar que este mismo SG anexa también otros subsistemas o satélites no
cotidianos (otras actividades de tiempo libre) que permiten la restauracion fisica y psiquica de los
trabajadores, sin ser la actividad turistica la Gnica forma de distanciamiento del SG. Por otro lado, el SR
—grupo o comunidad visitada- es donde se extienden la infraestructura de soporte y los atractivos
turisticos. Este mundo no cotidiano para el turista es, a la inversa, el mundo cotidiano para el anfitrion,
quien en forma constante recibe las influencias turisticas y culturales de uno o varios SGs. Por dltimo,

13

el investigador debe abordar ““...su relacion dialéctica”, la interdependencia del SG y el SR. Ambos
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sistemas tienen prestaciones mutuas: los turistas descansan y se restauran psiquicamente mejorando su
rendimiento en el SG, los anfitriones se benefician econémicamente aunque también estan sujetos a los
cambios culturales o ambientales que desencadena el turismo. Normalmente, el SG invierte dinero en la
infraestructura de soporte alrededor de los atractivos, promueve investigaciones sobre los SR, no sélo
como para medir los beneficios econémicos, sino para mantener el equilibrio y bienestar de aquellas
comunidades que son visitadas por los turistas.

Finalmente, el Modelo de Turismo (Grifico N’ 2) esta formado por todos los componentes sefialados
anteriormente: Turista, Engranaje, Sistema Generador y Sistema Receptor. De esta manera, aislando los
componentes, observando su grado de variacién, e identificando sus relaciones nuevamente es posible

asimilar la compleja totalidad de la actividad turistica.
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Grdfico N° 2. Modelo de Tutismo. (Elaboracién propia, en base al modelo de Jafari, 1988)

LLA DIALECTICA ESTRUCTURA-ANTIESTRUCTURA

Un ndmero considerable de estudios sobre la dimensién simbélica del turismo se adscribieron, ticita o
explicitamente, a las ideas de Victor Turner acerca del “proceso ritual”. Por tanto, en principio se
recuperara brevemente parte de la teorfa turneriana, para luego revisar y comparar con las posturas de
Otros autofres y sus respectivos marcos teoricos.

Siendo Turner (1969, 1974, 1985) uno de los mas reconocidos antropologos del ritual, y su obra
también bastante extensa, en estas lineas solo se describira parte de lo expuesto en The Ritual Process
[1969(1988)]. Segun el autor, el proceso ritual de la vida social esta caracterizado por la relacién
dialéctica entre la estructura y la communitas. De tal forma, la estructura, vinculada principalmente al

ambito politico-juridico, la cotidianeidad, las responsabilidades y las jerarquias sociales, se yuxtapone,

23



4 carituron

intercala y alterna recurrentemente con la communitas o antiestructura, asociada a la esfera de lo religioso,

lo ritual, lo no-cotidiano, el compafierismo y la igualdad social. Segtin las propias palabras del autor:

Tanto para los individuos como para los grupos, la vida social es un tipo de proceso dialéctico que
comprende una vivencia sucesiva de lo alto y lo bajo, de la communitas y la estructura, de la

homogeneidad y la diferenciacion, de la igualdad y la desigualdad [1969(1988:104)].

De este modo, en el intento de comprender la vida ritual de los ndembu, Turner [1967] tuvo que
apartarse del analisis estructural-funcionalista —escuela en que habifa recibido su instrucciéon académica
(Reynoso, 1998)-, debido a que ésta se concentraba unicamente en el estudio de la estructura social
como una red estatica de relaciones sociales, politicas y econémicas, para volcarse al analisis procesual o
procesualismo, poniendo énfasis en la dindmica de la vida social. De tal manera, la mejor forma de
entender la actividad ritual era explorando lo que Van Gennep [1909] (1986) denominé fase liminal o de
transicion de los 7ites de passage. Durante la liminalidad, el sujeto ritual (individual o colectivo) atraviesa
necesariamente tres fases o etapas: separacién, margen (limen), y agregaciéon™. En la separacion el
individuo o grupo es apartado de las condiciones normales o fijas en que operan durante su estancia
estructural; en la segunda fase, los sujetos quedan despojados de sus atributos pasados o venideros y; en
la fase de reagregacion, el grupo se incorpora en un nuevo estado social y culturalmente definido.
Desprovistos de las jerarquias y las reglas sociales y condicionamientos morales de la estructura, los
entes liminales adquieren atributos ambiguos (no son ni lo uno ni lo otro), se encuentran fuera del
sistema de clasificaciones estructurales. Suelen comportarse de manera diferente sometiéndose
generalmente a la autoridad de los instructores y recibiendo pasiva y sumisamente los castigos
infligidos; ademas, se desarrolla una intensa camaraderia e igualitarismo entre los neofitos del ritual. En
tal periodo, afloran también las capacidades humanas creativas, de conocimiento, y con frecuencia se
gestan mitos, simbolos, obras de arte, o se elaboran reclasificaciones tanto de cuestiones de la
naturaleza como de la cultura.

En suma, el analisis procesual adoptado por Turner enfatiza la dinamica social como jalonada por
momentos estructurales que son modificados transitoriamente por los periodos liminales (communitas
o antiestructura) para luego reingresar nuevamente en la estructura revitalizada por la experiencia
liminal. Asi, dicho autor agrega en repetidas oportunidades, “lo cierto es que ninguna sociedad puede
funcionar adecuadamente sin esta dialéctica” (1988:135). Cabe agregar que los términos turnerianos,
antiestructura, communitas y liminalidad son utilizados practicamente para referirse a la misma clase de

problemas y son descriptos casi con las mismas propiedades al momento de contraponerlos con la

*Van Gennep utiliza dos series de términos para identificar las fases de los ritos de paso. La primera serie compuesta por la
Separacion, la Marginalidad y la Agregacion se vinculan con la distancia que va tomando el sujeto respecto a la estructura. La
segunda serie formada por las fases Preliminal, Liminal y Postliminal, centran el interés en la propia “liminalidad”, en donde
la “conducta y el simbolismo se ven momentaneamente emancipados de la vida publica” (Turner, 1988:170).
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estructura®. Por ultimo, en Image and Pilgrimage in Christian Culture (1978), Turner, en coautotfa con su
esposa Edith, ajustan las nociones de communitas y de liminalidad para aplicarlas sobre las
peregrinaciones religiosas contemporaneas, sefialando que estas ultimas en ocasiones se desenvuelven
bajo la forma del turismo religioso: “un turista es mitad un peregrino, si un peregrino es mitad un
turista”* (1978:20). Naquin y Yi definen peregrinacion como “cualquier viaje a un lugar sagrado donde
se lleva a cabo un acto religioso” (1994:3) y Turner (1973) senala que el centro de peregrinacion, para el
creyente, representa un “umbral”; un “espacio liminal” y un momento “dentro y fuera del tiempo”,
donde el peregrino experimenta lo sagrado por medio de milagrosas curaciones y transformaciones;
viajando hacia un lugar sagrado de communitas, que se ve como una fuente de salud y renovacién, donde
se entrega paz y armonia (reinsertandose en “la gracia”).

De todos modos, las obras de Turner que se mencionaron previamente practicamente no hacen
explicitamente alusion a los fendmenos turisticos, y éstos se sefialan indirectamente como en el caso de
Image and Pilgrimage. No obstante, varios autores posteriores recuperan los conceptos turnerianos como
base para la elaboracion de un marco teérico general sobre el turismo.

De hecho, uno de los autores que retoma la teorfa turneriana para aplicarla al contexto de la actividad
turistica es Jafar Jafari. Ia relacion dialéctica entre la estructura y la antiestructura es ahora resignificada,
tal como se sefalara, bajo los términos de la “vida cotidiana” y “no cotidiana”. La primera marcada por
la actividad rutinaria y el trabajo diario se combina con un marco cultural que genera en los individuos
las necesidades o deseos para viajar a una zona exterior al lugar de residencia habitual y ordinario. La
huida, la buisqueda, la necesidad de escaparse de todo, o ¢/ no hacer nada, aparecen como motivaciones
gestadas durante el largo periodo de la vida cotidiana. Ese momento inicial del viaje, denominado
corporacion, es el primero del ritual turistico descripto por Jafari (1988). Un segundo momento ritual en
que se toma distancia del mundo cotidiano es la emancipacion. Comienza el viaje. El turista sube a su
auto, micro, tren o avion, inicia un desplazamiento, por un lado espacial (separacién), por otro lado
simbdlico (declaracion): se cruzaran umbrales socioculturales, se conoceran personas diferentes, se
dejan a un lado las responsabilidades de lo cotidiano, ademas los viajeros se adornan con los objetos
rituales del turismo —camara de fotos o de video, valijas o mochilas, gafas de sol, cheques de viajero,
etc.- que legalizan su nuevo estatus. Luego viene el momento denominado animacion, en donde el turista
se sumerge plenamente en el mundo de lo no-cotidiano, variando sus percepciones temporales,

espaciales y otras categorias clasificatorias del mundo aparente

Empieza a definir y redefinir roles, reglas, conceptos, movimientos, formas, fuerzas, expectativas,
procesos; y el concepto de animacion capta este deslizante o ilusorio estado de flotacion, separacion,
desocupacion, inconexion, o espontaneidad, rebasando los limites cotidianos, y alejandose de todo
(Jafari, 1988:35).

* En Dramas, frelds and metaphors (1974) emplea estos términos como sinénimos(Reynoso, 1998:236).
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La identidad estructural se desdibuja; las reglas, las jerarquias y los condicionamientos sociales se anulan
y el individuo adopta nuevos roles y personajes. En abundantes ocasiones los turistas suelen olvidarse
de las normas de su lugar de origen y hasta transgreden las locales, alteran su comportamiento habitual
o se transforman en excéntricos individuos, justificindose o disculpandose precisamente por su
condicién de turistas. Algunas de las actuaciones (performances) que representan dichos viajeros fuera de
su cotidianeidad, Jafari las asemeja a los ritos de inversion (sentirse “rey por un dia” o “campesino por un
dia”). Por tanto, durante su estancia en dicho mundo de lo no cotidiano, el turista se vuelve un sujeto
ambiguo, transgresor o sumiso, sabio o ignorante, ni lo uno ni lo otro, adoptando todas las
caracteristicas de los entes liminales.

Al finalizar las vacaciones, al turista le llega el momento de volver a casa, al mundo cotidiano, y asf se
ingresa en otro periodo ritual llamado repatriacidn. El desinhibido viajero que pas6é una semana o una
quincena casi desnudo, sin afeitarse y sin preocuparse por horarios u otras cuestiones afines, se
transmuta nuevamente en una persona que debe vestirse de forma adecuada, estar pulcro y atender los
horarios para volver a su hogar a tiempo. La repatriacion implica el regreso tanto simbodlico como fisico
a la vida ordinaria. En la reincorporacion el sujeto se reintegra a su mundo cargado de anécdotas, fotos y
experiencias de sus vivencias viajeras. Finalmente, asi concluye el proceso ritual del turismo, observado
desde la dialéctica entre los mundos cotidianos y no-cotidianos, y el transito gradual por los diferentes
periodos mencionados. La omision puede describirse como ese momento en que el turista se encontrd
temporariamente ausente de su corriente cotidiana, la cual flufa independientemente de su presencia.
Comenta Jafari: “cuanto mas se prolonga la parte omitida, tanto mas probable sera el choque cultural
de reentrada” (1988:39).

En una linea explicativa similar a la anterior, aunque poniendo el énfasis en la restauracién psiquica del
turista, Aguirre Baztan (1988) establece una divisién entre, por un lado, el tiempo laboral, ordinario,
serializado, el cual produce la fatiga tanto fisica como psiquica del trabajador y, por otro, el tiempo de
ocio y del turismo. Este segundo periodo, mucho mas breve que el anterior, sirve como compensatorio
para lograr la restanracion psiquica y fisica de la persona, para luego reintegrarse renovado a su vida laboral
cotidiana. Segun Aguirre Baztan para alcanzar la restauracién psiquica se requieren dos momentos
fundamentales: el irse de viaje y el irse de fiesta. Realizar un viaje, dejar el reloj, descansar, olvidar los
horarios, conocer otros lugares u otras culturas, “comporta una mistica liberadora” (1988:26). El estar
fuera permitirfa comprender la “totalidad” frente a la “unimensionalidad” de las vivencias durante el
periodo estructural que son serializadas, fragmentarias y alienantes. Ademas, es interesante observar

cémo su definiciéon de vacaciones contrasta ampliamente con la nocién de trabajo y el tiempo laboral,

Unas vacaciones ordenadas no liberan, no purifican, no rupturan. Es necesario olvidar y transgredir
el tiempo y horarios laborales, cometer algunos excesos (alimentarios, sexuales, diversion, etc.)
romper las inhibiciones, quemar la vida (...). Vacaciones es matar el tiempo, gastar los ahorros,
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pasarse un poco, despreocuparse, ponerse alegre con bebida para olvidar, bailar, trasnochar,
transgredir (7bid.:20).

Por otra parte, el segundo momento de la restauracion, el irse de fiesta, completaria la ruptura producida

por el viaje, y le agregaria cierta dosis de ritual colectivo,

La fiesta es vivencia ritual y grupal del caos, una destruccion temporal del orden. (...) La fiesta tiene
un origen sagrado, se trata de una forma corporal y ritual de sacrificar la muerte (rutina, tiempo
profano, tiempo viejo) para renacer. (...). La fiesta es, por otra parte, comunicaciéon corporal,
mestizaje conductual, grupalizacién afectivo-primaria, retorno a la horizontalidad social y a la
cercanfa. (...) La fiesta es trance, catarsis, ruptura y liberacion, liberacion de estereotipos viejos,
posibilidad de volver a comenzar otra vez (ibid.:26-27).

Aqui se evidencian claramente los atributos de la liminalidad, la fiesta se asemeja a una “communitas
espontinea o existencial” (Turner, [1969]1988:138). Frecuentemente, el turismo tiene un alto componente
de ritualidad, no solo sirve para restaurar psiquicamente o romper la cotidianeidad, sino también para
replantearse algunas categorias y fundamentos sobre la vida. Normalmente, eso se debe a que, al
conocer un “otro” (cultura, personas o medioambientes diferentes), se facilita la comparacion y la
reflexiéon sobre “uno mismo”. El viaje turistico suele favorecer indagaciones sobre cuestiones
naturalizadas de nuestra propia cultura y romper con el etnocentrismo. Simultaneamente, pueden surgir
reflexiones sobre la ecologia, el planeta tierra, el universo, la causalidad, el género y otras categorias
clasificatorias de la realidad. Asimismo, y segun la intensidad de la experiencia turistica, pueden llegar a
variar ciertas creencias y/o practicas una vez que el sujeto ritual se reintegra a la vida cotidiana. De
hecho, es frecuente escuchar a personas que dicen: “este viaje me cambi6 la vida”.

Vale la pena mencionar las ideas desarrolladas por Graburn [1977](1992) para el abordaje conceptual y
hermenéutico del turismo. El punto de partida de dicho autor se erige sobre la existencia de alternancias
periddicas entre el tiempo “profano” y tiempo “sagrado” en la continuidad de la vida social, concepto
ya sefialado por Leach (1961). El tiempo profano, correspondiente principalmente al #abajo y la vida
corriente de los individuos, se intercala regularmente con un tiempo sagrado, en este caso
correspondiente al turismo. De modo similar a los autores anteriores, Graburn nuevamente identifica
dos periodos con propiedades parecidas a la estructura y la antiestructura, asi como también incluye las
caracteristicas ya citadas de los ritos de paso de Van Gennep en relacién al viaje turistico: la partida, la
caspide y el regreso. Sin embargo, el turismo para dicho autor no sélo es irse de vacaciones, desplazarse
geograficamente, o un cambio simbodlico de estado, sino, mas bien, una forma ritual de la sociedad
moderna que estarfa reemplazando a otras instituciones sociales basadas en el viaje, tales como las
antiguas peregrinaciones, las cruzadas, los retiros espirituales, o los viajes de estudios. Asi, el turismo

pertenece a la dimensiéon de lo extraordinario, de lo ritual, de lo atipico, resulta emocionante y es
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renovador, es una experiencia que sale de lo corriente y, por lo tanto, se encuadra dentro de la esfera de
lo sagrado.”.
Loégicamente, el “viaje” ha ocupado un lugar de excepcion en las sociedades sedentarias. No obstante,

en distintos contextos sociales e historicos el viaje ha sido motivado por valores culturales especificos,

En muchas sociedades amerindias, el joven se va solo del campamento, para viajar y sufrir y dar con
el espiritu adecuado que le permita avanzar hacia el siguiente y mas alto estado del viaje por la vida.
Tanto en la India como en la Europa medieval y en el mundo islamico, la gente se lanzaba a largas y
arduas peregrinaciones en busca de la iluminacion (Graburn, 1992:55).

En sociedades contemporaneas como la europea, norteamericana o japonesa, segun apunta Graburn,
existen “sentimientos morales” muy marcados asociados a los conceptos de trabajo y tiempo libre u
ocio. El trabajo es una actividad obligatoria, que implica rutina y esfuerzo, y tipicamente esta bien visto
para las clases medias desarrollarla cerca del ambito de residencia. En cambio, viajar trabajando, por
obligacién, en ocasiones se considera zupropio, indecoroso y hasta dudoso. Por otra parte, durante las
vacaciones —o periodo en que cesan el trabajo o el estudio- las personas pueden optar voluntariamente
por una actividad sedentaria (quedarse en casa) o una némade (turismo). El sedentarismo vacacional,
quedarse en casa, mirar television, leer, pintar, escribir, arreglar el jardin, etcétera, en general suelen
considerarse valorativamente en forma negativa. En contraste, el tiempo libre #dmade, viajar a algun sitio
lejano, exotico o distinto es valorado socialmente de manera positiva: viajar es emocionante, renovador,
es la mejor clase de vida, otorga salud mental, estatus social, permite la autorrealizacion, y ademas
pertenece a la “esfera extraordinaria de la existencia, de modo que su objetivo es simboélicamente
sagrado y se sita en un plano por encima de los cuidados del mundo laboral corriente” (Graburn,
1992:50).

De tal manera, el turismo en la sociedad moderna forma parte de las interrupciones rituales —asi como
otras festividades anuales tales como la Navidad o la Pascua- que indican un patrén para identificar
hitos temporales independientemente de los calendarios cientificos y almanaques numéricos. Ademas,
posiblemente el wgje aportarfa un modo indiferenciado de conceptualizaciéon de las dimensiones
espacio-temporales. Si por ejemplo se dice: “/Ese fue el aiio que fuimos a Roma!”, se puede asociar con lo
que Peter Rigby (1985:43) denominaria “cronologias topoldgicas”, es decir, que existen ciertos
elementos espaciales inseparables de otros elementos temporales. En suma, la intensidad de vivencias
experimentadas durante el periodo ritual del turismo, otorga interesantes aportes sobre los modos de

concebir y pensar el tiempo, el espacio, la historia y los ritmos sociales de la modernidad.

2 Aquf se refiere a la clasica oposicién durkheimiana de lo sagrado y lo profano. En una linea similar, el sociélogo argentino
Juan José Sebreli (1970, 1982) también recupera estas nociones dicotomicas para describir el fenémeno turfstico de la ciudad
de Mar del Plata.
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En resumen, es posible observar que la idea de proceso y de la relacién dialéctica entre lo cotidiano y lo
no cotidiano subyace en las matrices tedricas descritas. De uno u otro modo, los autores citados tienen
en comun la idea de proceso, de dialéctica, de ritual, de estructura y antiestructura, aunque cada uno de

. .. . 27
ellos focaliza en distintos aspectos de los mencionados™.

Trabajo Turismo Autor
Estructura Antiestructura-Communitas Victor Turner
Estructural Ritual- Liminal

Politico, Econémico Religioso
Cotidiano No-Cotidiano Jafar Jafari
Agotamiento-Alienacién Restauracion Psiquica Angel Aguirre Baztan
Profano Sagrado Nelson Graburn

Cuadro N°2. Dialéctica estructura y antiestructura segiin distintos autores (elaboracién propia).

EL TURISMO COMO UNA FORMA DE PEREGRINAJE

Desde un plano teérico, como ya se comentd previamente, hay varias maneras de analizar el turismo, y
una de ellas permite conceptualizarlo como una forma de peregrinaje moderno (MacCannell, 1999;
Graburn, 1992; Cohen, 1992; Ebron, 1999; Digance, 2003, Naquin y Yu, 1994, y otros). En esta linea
de investigacion, los autores indagaron en aquellos aspectos simbdlicos del turismo, intentando ofrecer
una explicacion que trascienda las barreras de lo econémico o lo comercial. De tal forma, cabe plantear
la siguiente pregunta: ;por qué la gente gasta tanto dinero en viajar y no obtiene ninguna cose material a
cambio? Independientemente de la compra de souvenirs —que varfan su significacion fuera del entorno
del viaje-, los turistas adquieren expetiencias, recuerdos, aventuras, anécdotas, memorias,
conocimientos, prestigio social, encuentros y vivencias diferentes. Precisamente, dicho intercambio
asimétrico refleja en cierta medida la necesidad creciente en las sociedades generadoras de turismo de
acumular bienes inmateriales y, al mismo tiempo, plantea una serie de interrogantes acerca de
determinadas caracteristicas rituales, cuestiones morales y religiosas, motivaciones, y otros factores #o-
econdmicos que estan asociados al turismo y que anteriormente no eran tenidos en cuenta. En efecto,
millones de turistas contemporaneos gastan sus ahorros (o se endeudan) para hacer su peregrinaje hasta

los lugares elegidos y satisfacer sus deseos de conocer lo auténtico o entrar en contacto con lo sagradb.

27, . . . o . . .
A nivel nacional, puede destacarse que Ana Marfa Dupey (1998) también menciona brevemente las categorfas turnerianas
para comparar el fenémeno folklérico y el fenémeno turistico.
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En principio, esta linea conceptual se origina en 1976 con Dean MacCannell, junto con la publicacién
de The Tourist®. En dicha obra, las atracciones turisticas se erigen como sitios sacralizados que conforman
el destino de los nuevos peregrinos de la modernidad. Profundamente enraizado en las ideas de
Durkheim, el autor sostiene que el turismo posee un orden moral (semejante a la religiéon) que guia el
comportamiento y las actitudes de los turistas: “S7 un turista va a Enrgpa debe conocer Paris, si estd en Paris
tiene que ver la Torre Eiffel, Notre Dame y el Museo del Louvre, y si va al Louvre debe ver la Mona Lisa o la 1 enus
de Milo™ (1999:43). De manera similar, casi nadie escapa al circuito de las atracciones turisticas
principales. Existe asi un componente moral en el itinerario del turismo: el deber de estar, observar,
experimentar, comer o hacer algo tipico de ese lugar. No obstante, dicho orden moral del turismo va
mucho mas alla de arrojar una moneda en la Fontana di Trevi de Roma pidiendo un deseo, o tener que
visitar la Estatua de la Libertad en Nueva York, ya que, independientemente de estos ritos particulares,
existe un mandato social que valora el irse de viaje durante el tiempo vacacional, en contraposicion a
quedarse en casa (Graburn, 1992).

Por su parte, aquello que es digno de ser visitado (o0 no) es parte de un sistema de clasificacién social en
el cual se establecen taxonomias acerca de lo agradable, lo bueno, lo malo, lo estético, lo admirable, etc.
Los atractivos turisticos, entonces, exceden el marco de significaciéon individual siendo, en parte, los
depositarios de representaciones sociales y de valores colectivos. En los términos de MacCannell, “los
atractivos turfsticos son analogos al simbolismo religioso de los pueblos primitivos” (1999:2). El orden
moral que pauta aguello-que-esta-bien y aquello-que-esti-mal se manifiesta a través de una actitud de respeto
o de rechazo del turista frente a determinadas atracciones o experiencias turisticas. Segin esto, ningin
turista occidental negaria la importancia historica, arqueoldgica y cultural del Partenén de Grecia o de
las Piramides de Egipto. En contraste, no muchos turistas estarfan interesados en movilizarse miles de
kilémetros solo para conocer, por ejemplo, una huerta personal de un habitante urbano desconocido de
la ciudad de San Pablo, cuyo valor es sélo individual o familiar.

En suma, los atractivos turisticos son aquellos objetos, reliquias, paisajes, lugares, edificios,
monumentos, actividades, culturas, o personajes que se destacan y valoran socialmente —entre otros
posibles- para ser vistos, conocidos o visitados. De tal modo, todos los atractivos estarfan formando
parte del conjunto de representaciones de la sociedad, y nadie mejor que el propio Durkheim lo ha

expuesto, como hecho social, con tanta claridad en las Reglas del Método Socioldgico de la siguiente forma,

Las representaciones colectivas expresan el modo en que el grupo se piensa a si mismo en relacion
con los objetos que lo afectan. Para comprender el modo en que la sociedad se representa a si
misma y el mundo que la rodea, es necesario considerar la naturaleza de la sociedad y no la de los

28 . . . . ., . .

The Tourist fue reeditado en 1989 junto a una nueva introduccién del autor, y nuevamente publicado en 1999 incluyendo
un epilogo y comentarios del mismo para actualizar la obra. The Tourist es uno de los textos mas consultados y citados en el
area de la investigacién social del turismo. En 2004 se edité la primera version en castellano, por editorial Melusina, Espafia.
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particulares. Los simbolos mediante los cuales ella se piensa a s{ misma cambian de acuerdo con lo
que ella es (Durkheim, [1895]1996:18).

La visita de los atractivos turisticos y las practicas del viaje de placer son legitimadas y altamente
valoradas por la sociedad moderna, al igual que la peregrinaciéon lo era en la sociedad medieval. La
gracia, el consuelo, la cura, o la satisfacciéon que adquiria el peregrino al transitar su recorrido o al llegar
al santuario eran producto, en un sentido durkheimiano del término, de las fuerzas morales caracteristicas
de la religion. Segin Graburn (1992), el peregrino tradicional de la Europa medieval iba en busqueda de
la iluminacién espiritual y la autoridad moral. La peregrinaciéon implicaba un componente de devocion
popular, una forma de conectarse con lo sagrado, una bisqueda espiritual, un acto de fe. El peregrino
se dirigfa hacia el encuentro de una verdad, de la autenticidad, de aquello trascendente fuera del mundo
de su existencia cotidiana y ordinaria.

No obstante, existen bastantes puntos en comun entre las antiguas peregrinaciones y el turismo
contemporaneo. Para Ludwig Schmugge (1992), las peregrinaciones medievales no sélo eran motivadas
por aspectos religiosos (penitencia, santificacién, devocidon) sino también por una funcién social
liberadora. En la sociedad feudal, donde la movilidad social era practicamente nula, la peregrinacion
favorecia una suerte de ruptura temporal de las barreras sociales y 6rdenes estatuidos: clero, nobles,
campesinos”. Los campesinos rompfan periédicamente con la dependencia del sefior feudal, se les
eximia de cierta carga tributaria, se aplazaban las deudas, y se les concedian indulgencias por parte del
clero. Por otro lado, obispos, abades, u otros miembros de la iglesia debian ser reemplazados en sus
funciones mientras se marchaban a peregrinar. Por su parte, los sefiores feudales debian proteger a los
peregrinos que transitaban por sus tierras a cambio del incremento de privilegios o asignacion de
tierras. Durante los siglos XI al XIII, en donde el orden social estuvo mas fuertemente establecido, fue
el auge de las peregrinaciones. Posteriormente, al iniciarse el surgimiento de la burguesia, crecieron las
posibilidades de movilidad social y la funcién liberadora provista por la peregrinacién comenzé a
perder sentido.

Por otra parte, las peregrinaciones también inclufan aspectos econdémicos, sociales, politicos y juridicos
dentro de la vida social feudal. Los hospedajes, albergues, tabernas, posadas y también conventos,
servian para alojar y brindar refugio a los caminantes, cumpliendo una funcién parecida a los hoteles
actuales. Similarmente, también constituian un negocio para aquéllos que cobraban aranceles,
impuestos y peajes para ceder el paso en determinadas zonas, o para los ladrones oportunistas que
saqueaban a los viajeros desprevenidos. Las peregrinaciones tomaron un caracter netamente politico

durante la época de las Cruzadas™, en donde el desplazamiento de guerreros motivados por la fe sirvi6

® Ver Duby, Georges (1977) Hombres y estructuras de la edad media. Siglo XXI. Madrid.
0 Segtn sefiala Schmugge (1992), durante los siglos X y XI no habfa una distincién exacta entre peregrinos y cruzados.
Posteriormente al Papa Inocencio III (1198-1216) los cruzados comenzaron a recibir paga por sus servicios.
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para expulsar a los moros del sur de la peninsula ibérica y Jerusalén. Desde luego que, en todos los
casos “las peregrinaciones permitifan salir al hombre medieval de su cotidianeidad estructural”
(Schmugge, 1992:75).

Generalmente, las peregrinaciones tradicionales de distintas religiones tienen como meta distintos tipos
de sitios normalmente asociados a lo sagrado, abarcando indistintamente un arbol, una reliquia, un rfo,
una ciudad, una tumba, un muro, una piedra, una montafia, una gruta. Una revelacién divina, un hecho
milagroso, un acontecimiento insélito, o una aparicion espiritual, en ciertas ocasiones, transformaron
un espacio fisico en un santuario religioso, en un espacio sacralizado para los peregtinos’'.
Efectivamente, segun esta linea teérica que conceptualiza al turismo como una forma de peregrinacion,
se tiende a hablar de una secularizacion de los santuarios religiosos y de una sacralizacion de los
atractivos turisticos. En tal sentido, algunas iglesias, templos, mezquitas, o procesiones amplian y
reacondicionan sus espacios para los visitantes, cobrando a veces una funcionalidad turistica mas que
religiosa”. En contraste, ciertas atracciones turfsticas se constituyen como el santuario de
peregrinaciones secularizadas, llevando a los visitantes a redescubrir su religiosidad. Vale la pena
explicitar que no se esta igualando el turismo con la peregrinaciéon, ya que son dos instituciones
diferentes; simplemente se utiliza la comparaciéon entre uno y otra en términos analiticos. Si en algin
punto es posible comparar el turismo con la religién es en la manifestacion de lo sagrade. Para Mircea
Eliade (1972) “algo” que manifiesta lo sagrado es un hierofania. De este modo, segin el autor, el
estudioso de las religiones debe retrazar la historia de las hierofanfas particulares, asi como también
hacer comprensible la modalidad de lo sagrado representado por esa hierofanfa. De igual forma, segin
el autor, un objeto, un gesto, un juego, un culto, o “ualguier cosa puede ser una hierofania” (1972:36). La
hierofanfa supone una eleccién, una singularizacién, una seleccion del resto: “fodo lo que es insilito,
singular, nuevo, perfecto, o monstruoso, se convierte en recipiente para las fuerias magico-religiosas, y segin las
circunstancias, un objeto de veneracion o temor, en virtud del sentimiento ambivalente que provoca lo sagrado” (1972:37).
Por su parte, el turismo también tendria sus propias hierofanias, y por lo tanto, eualquier cosa —luego de
un determinado proceso de sacralizacion- puede erigirse como un atractivo turistico. Segun sefiala

MacCannell,

Cosas que sobresalen de entre otras de su categoria, por ser extranjeras, pasadas de moda, extrafias o
raras, o futuristas pueden ser ensambladas en cualquier base local, convirtiéndola en un lugar de
interés turistico, incluso para aquellos residentes locales (1999:168)*.

* En alguna medida, esta caracteristica de lo extraordinario, de lo misterioso, de lo inexplicable o lo incomprensible para el
ser humano se produce también en ciertos destinos turisticos contemporaneos.
* Ver por ejemplo Giovannini Janior, Oswaldo (2002) “Turismo y Religiéon. Tension, negociacion e inversion en la ciudad
historica de Tiradentes, Brasil”. Estudios y Perspectivas en Turismo, 11(1):40-53.

32



4 carituron

Desde este lugar, el autor analiza la estructura de atracciones turisticas desde una perspectiva
semioldgica. Asi, la sacralizacion de los atractivos puede ser reconstruida partiendo de la formulacion de
. . . 33 .. s ;o
Pierce (1988) en la cual “wn signo representa algo para alguien™”, advirtiendo que una atraccion turistica

posee una estructura similar a la del signo:

Signo [representa / algo / para alguien |

Atraccion | marker / sight / tutista |

Por lo tanto, la relacion existente entre el marker, el sight, y el turista puede servir como punto de partida
para la comprension de las atracciones turisticas, su estructura y, por ende, hacer extensiva su aplicacion
a los distintos contextos turisticos. Dicho esto, es necesario definir mas precisamente los términos
mencionados. Por sigh?* se entiende aquello que es visitado, que debe ser visto, contemplado o
experimentado. Un sigh? puede ser una danza tradicional, una comunidad hippie, una piramide maya, el
Valle de la Luna, o San Telmo, “@go”. Por otro lado, el marker” se define como “una pieza de
informacién sobre el sigh?™* (1999:41). A su vez, los markers pueden distinguirse en sentido amplio (gff
sight-marfkers): gufas turisticas, historias de viajeros, literatura, peliculas, articulos periodisticos, etc.; o en
sentido restringido (#n-sight-markers): placas conmemorativas, la informacién de un guia local, o cualquier
otro tipo de referencia zn situ. Para que un turista se movilice y viaje hasta un determinado lugar existen
toda una serie de indicadores, sefiales y marcadores de por medio que lo guian hasta llegar hasta el sighz.
Por consiguiente, un szght no es un atractivo turistico sin la mediacién de los mwarkers y la interaccion de
los turistas.

De este modo, segin MacCannell (1999), el proceso de sacralizaciéon de un sight (sea cual fuese) tiene

tedricamente cinco fases o estadios que pueden distinguirse entre los siguientes:

1) Nombramiento o Bautismo (naming phase of sight sacralization): en este estadio se produce la
autentificacion, el peritaje, se le otorgan los primeros reconocimientos.

2) Encuadramiento y Elevacion (framing and elevation phase): el objeto o el sitio se protege y se realza,
se expone, se resaltan sus peculiaridades, y se acondiciona para ser mostrado.

3) Santuarizacion (enshrinement): el sitio es protegido, conservado y debe ser respetado.

4) Reproduccion Mecanica (mechanical reproduction): comienzan a producirse souvenirs, postales,
réplicas en miniatura.

5) Reproduccion Social (social reproduction): se adquiere fama nacional, regional o internacional.

* Citado por MacCannell (1999:109).
*y ight puede traducirse como vista, vision, espectaculo, lo que se ve. De esta palabra se deriva sightseeing que normalmente
se traduce como excursionismo o hacer turismo, visita de monumentos, etc. Ambas palabras son de uso corriente en los
textos sobre turismo de lengua inglesa.
> Marker significa marcador, sefialador, indicador.
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De esta forma, tales sacralizaciones pueden rastrearse a partir de la identificacién de los procesos de

construccion sociales e historicos involucrados en las areas de turismo.

AUTENTICIDAD Y MOTIVACIONES

Uno de los interrogantes que surge en el estudio del turismo y que todavia sigue vigente es la cuestion
de la autenticidad, ;son auténticas las experiencias turisticas o son un montaje realizado exclusivamente
para los visitantes? I.a primera postura conceptual fue desarrollada a comienzos de la década de 1960
por Daniel Boorstin (1992 [1961]) en la cual reducia la experiencia turistica a algo irreal, inauténtico, a
un psendo-evento. Por lo tanto, dado que la experiencia turistica era generada artificialmente o prefabricada
tenfa, en contraste, mucho menos valor que la experiencia del viajero, la cual se daba naturalmente (Miceli
de Araujo, 2002). Las caracteristicas de los pseudo-eventos (representados, escenificados, sobre
expuestos) se elevan sobre la propia etimologia del término sightseeing, que reducen al turista a una suerte
de espectador pasivo del escenario turistico.

En la década siguiente, MacCannell (1973) critica la vision nostalgica del viaje de Boorstin, su sesgo
moral y los juicios de valor que ridiculizaban al turista y al turismo, al tiempo que propone el concepto
de staged anthenticity o autenticidad escenificada. Para intentar comprender esta nocién se vale de las
categorias de Goffman™ de fiont region y back region. 1.a region frontal o anterior (fiond), en el marco de las
interacciones sociales de la vida cotidiana, hace referencia a los lugares de encuentro social, tales como
salones, livings, comedores y, al mismo tiempo, es donde quedan establecidas ciertas pautas de
comportamiento o de actuacion (performances) en publico. En el ambito turistico serfa el espacio
compartido por turistas y anfitriones. Por otra parte, la region posterior (back) hace referencia al lugar
de lo privado, de la familia, o la intimidad; en una vivienda el back se ubicarfa en la cocina, el
dormitorio, o el lavadero. De igual forma, en el plano turistico serfan aquellos sectores destinados
especialmente para el descanso e intimidad de los residentes locales. El punto al cual desea arribar
MacCannell es que en la sociedad moderna la intimidad y lo privado se valoran socialmente (y desde el
sentido comin) como lo verdadero, lo real, lo auténtico, mientras que la parte frontal, el show, el
espectaculo esta asociado a lo falso o a la fantasia. En consecuencia, el turista intenta llegar a la region
posterior de los sitios visitados ya que esta motivado por la bisqueda de la autenticidad. Puesto que existe
el deseo de compartir la vida “real” del lugar que se visita —o al menos observarla-, y tratar de ser como
uno de ellos, cabe pensar que “al ser tan valoradas este tipo de experiencias auténticas no es sorprendente
que se encuentren arreglos socioculturales para producirlas” (MacCannell, 1999:98).

De tal modo, el concepto de staged anthenticity sirve para definir aquellos espacios sociales intermedios
entre el fronty el back de Goffman, en los cuales el primero aparece decorado como el back, o en donde

el segundo es exhibido para los de afuera o turistas. Tal como comenta Miceli de Araujo, "es posible

*® Goffman, E. ([1959]2001) La presentacion de la persona en la vida cotidiana. Amorrortu editores. Buenos Aires.
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relativizar la oposiciéon entre los polos “front” y “back region”, y sefialar que el turismo produce
realidades situadas a lo largo de un amplio espectro que va de un polo a otro" (2002: 141).

En ocasiones, los fours organizados y visitas guiadas sirven como facilitadores para acceder a areas
normalmente cerradas al publico, como por ejemplo recorrer la Cerveceria Heineken en Amsterdam, o
una visita por la Casa Blanca en Washington; de igual manera, con frecuencia se promocionan y se
escenifican la vida “real” y las ceremonias religiosas de los primitivos para ser observadas por los
extranjeros’. En tal sentido, y en toda esta gama de ambientes turfsticos (fourist settings), dichas
experiencias en muchos casos satisfacen la demanda de autenticidad de los turistas. Sin embargo, a
diferencia de Boorstin, esta escenificaciéon de los ambientes turisticos no es apreciada negativamente
por el autor.

Por lo pronto, lejos de haberse resuelto el debate sobre la autenticidad, todavia origina acaloradas
discusiones y controversias no sélo en el ambito académico, sino también entre los propios turistas.El
etndlogo francés Didier Urbain reproduce sarcasticamente un dialogo tipico entre turistas, combatiendo
por la autenticidad de sus respectivas experiencias,

-Nosotros hemos ido a Florencia este verano.

-«Habeis ido a Firenze? jQué suerte! Una ciudad magnifica, ¢verdad? ¢Os habefs quedado mucho
tiempo?

-El mayor tiempo posible. Pero tenia que volver a trabajar el 4 y...

-Me imagino que de todos modos habréis tenido tiempo de ir a ese pequefio ristorante en el que se
come la mejor saltimbocca alla romana. Esta en un passaggio, no me acuerdo su nombre, pero basta con
tomarlo al salir de la piazza X, la via Y que rodea el palazzo Z y, al final, torcer a la izquierda y
después a la derecha. ..

-Eh... no, no lo conocimos.

-{Qué penal Amigo, os habéis perdido lo mejor. Eso es algo que no puede dejarse de lado.
(1993:234).

En dicho dialogo, uno de los turistas intenta manejar los términos nativos (Firenze, piazza, passagio, etc.),
parece conocer mas el territorio, y aparenta haber tenido un contacto profundo con la cultura local, en
consecuencia, su experiencia de viaje a Florencia ha sido auténtica, mientras que la del otro turista solo
superficial y pasajera. Tal como sefiala Geertz: “en si mismo, el estar alli es una experiencia de postal
turistica (He estado en Katmandud. ¢Has estado td?)” (1997:140). De forma similar, es harto comin
escuchar personas que regresan de un viaje turistico comentando: “Estuvimos en un lugar que no era
turistico” o “la pasamos excelente porque no habia turistas”, reflejando /lo turistico como sinénimo de
inauténtico, masivo y carente de valor. En este sentido, el turista se discrimina a si mismo, sefala
Urbain, y en su necesidad de diferenciaciéon permanente le declarara la guerra a sus pares (tal como se
reproduce en el dialogo). Mas especificamente, el turista es estereotipado como el viajero torpe o como

el idiota que viaja, en contraposicion a la mitica imagen del viajero —aventurero, heroico, auténtico,

¥ Ver por ejemplo las compilaciones de Rossel (1988), Smith (1992), Jurdao (1992), entre otros.
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reflexivo- retratado a través de la literatura de viajes. Sin embargo, no corresponde concluir, tal como lo
hacfa Boorstin, que el turista es siempre engafiado, traicionado, seducido por la falsedad de los
decorados y comprador de baratijas inauténticas, y el viajero su opuesto cargado de atributos positivos,
debido a que éstos son solo estereotipos manufacturados socialmente. En cambio, serfa necesario

redefinir y repensar la nocién de lo auténtico y lo falso en el ambito de las experiencias turisticas,

"El turista que visita los estudios de la Universal en Hollywood, explora un universo de decorados y
no se deja engafar por la falsedad del entorno. Productos de un arte de simulacion, considera estos
lugares como falsos y verdaderos a la vez. A menos que se le otorgue al turista la ingenuidad del
mono que intenté mordisquear la imagen de un abejorro en un libro de ciencias naturales, el
visitante conoce la falsedad de los decorados en tanto que son simulacros, y su verdad en tanto
auténticos accesorios, necesarios para la produccion de una ilusiéon” (Urbain, 1993:231).

No puede negarsele al turista la habilidad de discriminar diferentes niveles de realidad, asi como
tampoco despojarlo de la capacidad de distinciéon de verdad y falsedad, real y ficcional, aunque estas
categorias puedan mutar, variar o relativizarse segun los contextos sociales. Mas cabe preguntar
entonces: ¢qué es lo auténtico? Sin caer obligadamente en una postura relativista, todo aquello que sea
auténtico se orienta hacia el polo de lo verdadero, lo real, lo original, lo primigenio, lo genuino, lo puro;
exige un nivel de certificacion y legalizacion que facilita su acreditacion frente al grupo social. Una obra
de arte “se vuelve auténtica luego de la primer copia que se produce de ella” (MacCannell, 1999:48).
En consecuencia, a mayor cantidad de copias, mayor sera el valor econémico, social y cultural del
original, asi como también habra que resguardarlo o diferenciarlo del resto.

Pero ges la brisqueda de la antenticidad 1o que verdaderamente motiva al turista a viajar? Desde la 6ptica de
MacCannell, el turista, como representante de la sociedad moderna, se encuentra rodeado durante su
vida cotidiana de elementos estructurales espurios. En tal sentido, el lado espurio (falso y
comercializable) de la estructura social esta compuesto por informaciones, imagenes, memorias y otras
representaciones que se vuelven independientes de los elementos culturales genuinos. A través de la
literatura, las peliculas o la television, el sujeto entra en contacto con una variada cantidad de sitios,
experiencias y sensaciones, que son percibidos indirectamente a través de la vivencia ajena, de forma
inauténtica. De este modo, elementos tales como llaveros, réplicas en miniatura, cajas de fésforos,
posters, remeras, almanaques, inscripciones, souvenirs, postales, figuran como recuerdos de ritos de
pasaje turisticos se exhiben tanto en sitios visibles de los ambientes domésticos o laborales, asi como en
el cuerpo o la vestimenta de las personas. Dicha estructura espuria, entonces, conducirfa al individuo a
cuestionarse sobre la autenticidad de tales elementos o experiencias y, al mismo tiempo, impulsaria al
turista a emprender el viaje en busca de lo genuino. De modo parecido, un santuario religioso catolico
produce toda una serie de elementos espurios —estampitas, remeras, réplicas benditas, colgantes,
ceniceros, etc.- que circulan y se acumulan en la vida cotidiana. Todas estas copias tienen un valor

36



4 carituron

simbdlico mucho mayor si se ha experimentado la peregrinacion hasta el santuario, o si se ha estado en
presencia de la auténtica estatuilla de la virgen. Por lo tanto, dicho movimiento constante entre lo
espurio y lo genuino es denominado diakéictica de la antenticidad, en el sentido que las copias,
reproducciones y demas elementos espurios se desprenden de la propia condicién de autenticidad de un
sitio, hecho o experiencia genuina. Tal como afirma el autor, “el hombre moderno ha sido condenado a
mirar en cada lugar, y en todas partes, por su autenticidad”*(MacCannell, 1999:41).

No obstante, esta forma de motivacion no es compartida por todos los autores. Contrarios al
argumento de la autenticidad, Rojek y Urry (1997) afirman que la principal motivacion de los turistas es
el deseo de recreo y de diversion, ya que sirve como distracciéon de las obligaciones cotidianas y
satisface las necesidades humanas de entretenimiento. Asimismo, en la sociedad de consumo el turismo
aparece como una opcion, entre otras tantas, de actividades recreativas y culturales, tales como el cine,
el teatro, recitales, aunque necesariamente implica la realizacién de un viaje. En dltima instancia, segun
los autores, al turista no le importa si un lugar, una experiencia, o un objeto, es auténtico o no,
verdadero o artificial, ya que lo que valora realmente es pasarla bien y divertirse. De tal manera, esto
hace al turismo un negocio altamente rentable ya que siempre es posible ofrecer y crear nuevos
atractivos y actividades que sirvan a esa necesidad de distraccién, y por tal motivo, es cada vez mas
comun la aparicién de sitios como Disneylandia, parques tematicos, o el montaje de “otredades
culturales domesticadas” para los fines turisticos.

Ambas argumentaciones expuestas hasta aqui sobre la motivacion del turista —la busqueda de la
autenticidad y la necesidad humana de distraccién-, también puede sumarse una tercera de Nash (1981)
ya mencionada anteriormente: el encuentro cultural. Todas pueden resultar utiles para la comprension
de la génesis del viaje. No obstante, sin descartar completamente la segunda, en el resto de los capitulos
se tendra mas en cuenta la primera, debido a que para analizar el turismo ovni es necesario considerar
que un gran nuamero de turistas que llega a diferentes sitios en su busqueda de lo auténtico o lo sagrado,
intentado conectarse con la energfa del lugar, visualizar miticas ciudades, lograr el avistamiento de una
nave espacial u ovni, entablar algin contacto con los seres intraterrestres o extraterrestres, O
experimentar algin tipo de sentimiento mistico. De igual modo, el debate sobre la autenticidad y el
encuentro genera un terreno fértil para la exploracion de otros aspectos, ya que si bien es cierto que los
turistas tratan de ratificar y obtener sus propias experiencias, por otro lado se observa —en muchas

ocasiones- la construccién de un escenario social y material montado para facilitarlas o re-creatlas.

38 08-06-08 Clatin, Viajes, pag. 7. “Humanos en Exhibicion. Las mujeres cuello de jirafa se muestran en un asentamiento
turistico”
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MARCOS DE SIGNIFICADO EN EXPERIENCIAS
TURISTICAS: DELINEANDO LAS GEOGRAFIAS
SAGRADAS DEL TURISMO OVNI

Este capitulo tiene como objetivo describir, analizar y definir aquellas practicas, modalidades y sitios
turisticos que se apoyan fuertemente en el marco de significado que gufa y orienta la experiencia de los
turistas. Con el objeto de lograr una aproximacién a los destinos y actividades vinculadas al turismo ovni,
se dara cuenta de la conceptualizacion sobre la produccion de lo exético, lo fantastico y diversos marcos
de significado, que se re-crean a partir de la dinamica de la actividad turistica contemporanea. También se
analizard el reencantamiento de ciertos lugares, transformados en sitios ovni y/o “geografias sagradas”

(Guenon, [1958]2003), discutiendo el concepto de turismo ovni.

LA PRODUCCION DE LO EXOTICO”

Efectivamente, y tal como se mencionara en el capitulo anterior, el turismo no comienza en los destinos
visitados, sino en el Sistema Generador (Jafari, 1988). Por lo tanto, aquel no sélo se ocupa de proveer
confort, comodidades, seguridad, comida, y brindar vias de acceso a aquellos lugares mas inhéspitos del
planeta facilitando practicas espaciales, sino que se dedica, paralelamente, a crear una visién reencantada
del mundo a través de practicas discursivas (Miceli de Araujo, 2002), otorgando a los viajeros todo un
abanico de imagenes y representaciones, en donde se entrecruzan dinosaurios y playas, piramides y
selvas tropicales, Superman, indigenas, montafias y animales salvajes. En tal sentido, los aparatos
turisticos del sistema generador —agencias de viajes, compafias aéreas, paises, organismos regionales,
etc.- se abocan a la produccion de la exoticidad de los destinos turisticos (Rossel, 1988). De la misma
forma, la publicidad, las peliculas, series televisivas, articulos periodisticos, postales, literatura, y en afios
recientes, Internet y redes sociales acompafan este proceso de produccién de significados de aquellos
sitios que hoy estan al alcance de los turistas, originando un distintivo discurso turistico, en el cual
diferentes lugares aparecen con restringidos slogans o simples rétulos, tales como México, Sol y Leyenda,
Playas de Tailandia, entre Monjes y Corales®, Urugnay Natural, Bahia [Brasil]: historia, misticismo, y cocoteros”,
limitindose a resaltar y promocionar, en cierta medida, todo aquello que el mundo urbano y/o
cotidiano de los potenciales turistas carece. Un articulo titulado A/ Encuentro del Exotismo comenta en las

primeras lineas,

% Una versién preliminar de este apartado se presenté como ponencia en el IXCAAS, ICA, FFyL, 29 de noviembre al 02 de
diciembre de 2011.
* Revista Marcopolo. Afio IT, N° 13, Abril/Mayo 1999, pag.24.
"1a Nacién, Suplemento Turismo, 27-04-08, pag.1.
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"En el sur del continente africano la aventura es la reina de la sabana. Culturas diferentes, tribus que
todavia conservan sus tradiciones, playas y parques nacionales y reservas privadas para hacer safaris
son los atractivos incomparables que ofrecen estas tierras, quizas uno de los destinos menos
explorados"*

Evidentemente, aqui se retoman las ideas de aventura, descubrimiento, exploracion que constantemente
figuran en el discurso turistico. E1 mundo puede ser re-descubierto y son altamente valoradas las
experiencias en donde se sale de los itinerarios habituales del turismo: los sitios considerados auténticos.
Por otra parte, siempre aparece alguna nueva playa, un distante pueblo, o un nsilito acontecimiento que
atraiga la atencion de los aventurados turistas. L.os mapas turisticos se conforman, entonces, destacando
todo aquello que se distingue como salvaje, novedoso, raro, misterioso, diferente, exotico o magico,
ampliando permanentemente los destinos y resignificando la calidad de observacion y experimentacion
de los atractivos. Tal como comenta Carlos Steil, se “crea asi un contexto especifico de distanciamiento
simbdlico, donde los matices son transformados en contrastes y las diferencias relativas en absolutas”
(2002:29).

En consecuencia, el turismo se dedicé a manufacturar un “otro” a quien visitar, conocer u observar. El
otro es representado a veces como el pasado viviente, agregandole algunas pinceladas de pintoresquismo
y apropiadas dosis de primitivismo, exoticidad, lejania y diferencia. A través de la lente turistica, el
nuevo viajero obtiene una visiéon de los o#ros como lo “primitivo”, como “la infancia de la humanidad”,
o como “aquellos salvajes que se han preservado de los desastres de la civilizacién y de los paises
industrializados” (Urbain, 1993:180). En ciertas oportunidades, hasta se recurre a publicidades
engafiosas como “Los Karen que no han visto jamas al hombre blanco” (Rossel, 1988:5). En un
articulo sobre Butan —pafs asiatico situado en los contornos del Himalaya- se encuentran toda una setie

de imagenes que sugieren diferencias y contrastes con el mundo occidental,

"Este pequefio pais parece un museo vivo donde escasean los turistas y aun no funcionan los
celulares. Vecino del Tibet, conserva su identidad budista y los bosques de altura, asi como sus
curiosas vestimentas. La tradicion sobrevive y la modernidad asoma. [...] En esta nacién donde no
existen los seméforos, las calles estan decoradas con simbolos magicos."*

En un anacronismo simbdlico, la construccién etnocéntrica de la ofredad parece asemejarse en parte a
los antiguos estadios de la escuela evolucionista de la antropologia. Tribus, monasterios, costumbres,

tradiciones o ceremonias religiosas se promocionan y se exhiben como vestigios del pasado (Benares

* La Nacion, Suplemento Turismo, 24-09-09, pag.3.
®1a Nacién, Suplemento Turismo, 05-10-10, pag.11.
39



& .
! CAPITULO III

[V anarasi, India], un V'iaje en el tiempo)™, y por supuesto, como fases previas de la “civilizacién”, es decir,
como el exponente del estadio mas elevado y necesario del progreso humano.

En cierta medida, el turista busca en el viaje una via de escape, una forma de buida y alejamients -a modo
de liberacion temporaria- de las presiones laborales, del estrés, de las exigencias cotidianas, el extremo
materialismo, la hipertecnologia, las certidumbres racionales, los pensamientos logicos y otras
propiedades del estilo de vida cotidiano de la sociedad moderna. En efecto, en el discurso turistico se
intenta aproximar al viajero a un encuentro con el Buen Salvaje, recuperar la vida sencilla de los
habitantes de la periferia urbana, o visitar una isla paradisfaca (Lombok, el paraiso existe en Indonesia™), en la
cual el hombre retorna al estado de mas pura naturaleza.

Este tipo de configuraciones exoticas del o770 no resulta ajeno a los antropologos. En ciertas etnografias
clasicas se recreaba la vida de los nativos en remotas islas o reconditos parajes del mundo, describiendo
holisticamente sus extrafias costumbres y sus particulares formas de organizacion social, politica y
econémica. Playas con aguas transparentes, cocoteros y climas tropicales sirvieron como escenario
etnografico para M. Mead, B. Malinowski y R. Firth, de la misma manera que las montafas de Nueva
Guinea a G. Bateson, la selva brasilefia a C. Lévi-Strauss, o el norte de Africa a E. Evans-Pritchard.
Dichos etnégrafos vivieron en la aldea nativa, permanecieron un tiempo prolongado alli, realizaron el
trabajo de campo —una experiencia que, simultaneamente, requerfa de conocimientos cientificos y cierto
nivel de heroismo debido a las dificiles condiciones del viaje (Clifford, 1999)-, en otras palabras,
tuvieron un encuentro de primera mano con el ozro. Por cierto, esta experiencia del “estar alli” (Geertz,
1997) fue reflejandose significativamente en los modos de escritura, abriendo un espacio para un nuevo
estilo literario denominado “realismo etnografico” (Marcus y Cushman, 1992), al tiempo que se
imponfa la “autoridad etnografica” (Clifford, 1992), con su respectiva neutralidad valorativa y
objetividad cientifica, frente a los demas tipos de relatos amateurs pertenecientes a misioneros,
administradores coloniales o simples viajeros. De tal modo, el etnégrafo construia a los ofros como un
grupo homogéneo y compacto (los samoanos, /s trobriandeses, /os nuer), de manera ahistérica y
otorgando una interpretacion funcional de la vida social como una “totalidad”. Ademas, en dichas
descripciones etnograficas las comunidades indigenas aparecfan representadas —o ficcionalizadas- en
“una atmosfera de salvajismo romantico” (Strathern, 1992:224), donde regularmente se omitia el marco
de dominacién colonial, el avance de la evangelizacion o la incorporacion de elementos materiales y
culturales de la sociedad occidental.

De cualquier modo, “el antropélogo no es autor exclusivo de otredades” (Kalinsky y Pérez, 1993:53) y,
aparentemente, el turismo se las ha arreglado bastante bien para producir otredades culturales cargadas

de pintoresquismo y leyenda, omitiendo generalmente las condiciones sociales, econémicas y materiales

* Revista Marcopolo. Afio I. N°1, Diciembre de 1997, pag.29.
* Revista Marcopolo. Afio I. N°1, Diciembre de 1997, pag.46.
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de la poblacién local, en un intento de volver a exotizar un mundo supuestamente desencantado por la

modernidad y el racionalismo. Tal como argumenta Rossana Reguillo,

"La razéon secular, como conquista de la modernidad, se empequefiece frente al avance de
imaginarios y practicas que se esfuerzan por restituir el encanto a un mundo cuya violenta desnudez

sacude los cimientos en los que la modernidad se asent6 sobre sus promesas de autonomia, progreso
y equidad" (2003:1).

De hecho, la etnicizacién como forma de exotizacién conforma un reservorio de temas intelectuales,
ideoldgicos y politicos al interior del cual las elites occidentales pueden buscar tanto un misterioso
primitivismo como las soluciones a su malestar. En efecto, a los objetivos de subversion social han
sucedido los objetivos de repliegue individual orientados hacia la espiritualidad mistica, de suerte que
los pueblos autéctonos, primigenios o indigenas han pasado a representar la esperanza de la
humanidad. Todos los pueblos que se supone son cercanos al origen, y as{ en primer plano, los de los
bosques tropicales (Amazonia, Africa, u otras regiones) son vistos como los poseedores de soluciones
capaces de calmar la inquietud y el estrés. Todo esta dado en una perspectiva que ve la historia de la
humanidad como la de una lenta degradacién, concepcion que se articula maravillosamente con la
ecologia.

Desde una perspectiva critica, es de gran importancia comprender las condiciones de produccion de
espacios de consumo turfstico, las contradicciones y las relaciones reales de esta produccién, muchas
veces relacionadas con el despojo territorial, la apropiacioén de bienes culturales y la manipulacion de las
representaciones e identidades locales, entre otras cosas. Asi, el registro de las formas de la produccion
del espacio pero también el estudio de las experiencias de lugar, tanto de turistas como de sociedades

“anfitrionas”, ofrece la oportunidad para abordar etnograficamente una serie de procesos complejos,

b
que se observan desde distintas dimensiones. Un espacio turistico es un espacio de ocio y disfrute, pero
también de planificaciéon, de poder, de disputa y, regularmente, es un lugar, es decir, un espacio
apropiado, que guarda la historia, la identidad y la cultura de una sociedad puede ser convertida en

“exotica”.

EL TURISMO Y LO FANTASTICO

Ademas de la produccion turistica de la exoticidad, puede verse también en abundantes manifestaciones
del discurso turistico que la fantasia, la ficcion, los suefios, la magia y el misterio, entre otros recursos
simbdlicos producidos socialmente, se utilizan como porciones de informacion (markers) que
conforman los marcos de significado que mediatizan la relacién del #urista con el sitio visitado (sigh?).
Desde las producciones culturales del sistema generador se estimula la imaginacién del viajero para que

sienta como si ingresase a otro universo simbolico que se mantendria aletargado durante el periodo
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laboral y cotidiano. De este modo, pareceria ser que, al adentrarse en el itinerario de las atracciones
turisticas, se penetra en un estado de ensofiacion, hipnético, magico, irreal: La mistica de los incas hipnotiza
a los visitantes™, Cusco, la magia reina en Machu Pichu", Lugares encantados de la Argentina, Rio Pilcomayo,
Formosa®, Me enamoré de la magia que tiene Helsink:i”. En determinadas ocasiones, guias, agencias, folletos,
y el relato de turistas -entre otros markers- se dedican a activar profundamente la imaginaciéon para
experimentar el sight, contribuyendo a construir el imaginario social sobre el lugar. En un relato de

viajes sobre la selva ecuatoriana, el asombrado mochilero describe de este modo su atipica vivencia:

"El gufa Marcos pos6 su mirada en la creciente oscuridad de la espesura y comenzé a emitir una
melodia. Subiendo el tono soltaba cuatro silbidos altos, cortos y fuertes, y contrastando, un quinto
muy bajo. Lo hacfa una y otra vez.[...], pero ahora él estaba callado y miraba fijamente la penumbra,
alla abajo, donde un par de ojitos rojos no humanos le devolvian ansiosos la mirada y lo llamaban
con el mismo canto.[...]

Marcos sabe. Lo demostré todo el tiempo que nos guié por su mundo vegetal. Mismo planeta, otro
mundo. Un lugar habitado por otros seres, las plantas, a las cuales solo nos podemos acercar si ¢él
nos lleva por los senderos desconocidos."”

Desde este punto de vista, la naturaleza se refleja como un sitio cargado de misterios y fantasias,
insélito y desconocido. De la mano del discurso del guia se dirige la experiencia y es posible acceder a
otro munde, un mundo paralelo, que estaba ahi, y que seguira estando, aunque ahora es contemplado por
los ojos del visitante inexperto con una nueva mirada.

De formas similares, los itinerarios turisticos resignifican el pasado, la historia o los sitios arqueoldgicos.
Frecuentemente, algunos templos o ruinas de antiguas civilizaciones despiertan el interés de los turistas
no soélo por tratarse de los vestigios materiales, arqueoldgicos y visibles por aquellas pretéritas culturas,
sino también porque estan acompafiados de narrativas fantasticas (cargadas de enigmas, contactos con
seres extraterrestres o con hechos sobrenaturales) que coexisten —o estain reemplazando- a las
explicaciones ofrecidas por arquedlogos, antropologos o historiadores. El florecimiento de dichas
narrativas enigmaticas o misteriosas es cada vez mas comun en los escenarios turisticos, hasta el punto

que opacan a las anteriores:

Misterio en los Alpes.

Suiza (EFE) El autor de bestsellers de ciencia ficcion Erich von Daniken tiene ya su parque tematico,
bautizado Mystery Park, en pleno corazén de Suiza. En la turistica localidad de Interlaken, el primer
parque tematico de este pafs alpino presentara (...) los siete grandes misterios del mundo. En ellos

*® La Nacién, Suplemento Turismo, 03-08-03, pig.4.
¥ Revista Marcopolo. Afio I, N° 2, Enero de 1998, pag. 29.
* Clarin, Suplemento Viajes, 04-01-04, pag. 14.
* Revista Marcopolo. Afio III, N° 17, Diciembre 1999/Enero 2000, pag.47.
*® Revista Marcopolo. Afio III, N° 17, Diciembre 1999/Enero 2000, pag.40-41.
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se destacan las lineas de Nazca (Pert), el monumento de Stonechenge (Inglaterra), las piramides
mexicanas y egipcias.’’

.. , . : 7 52
En tal sitio, no sélo se retoman las narrativas de “alienigenas ancestrales”

, sino que también se copian
los originales en un contexto espacial totalmente distinto y con las condiciones 6ptimas de acceso y
facilidades para el consumo turistico. En cierto sentido, pareceria ser que el turismo reinventa y explica
totalidades cubriendo los baches que la ciencia no puede explicar, creando de este modo una visidn
holista, mientras que la ciencia sélo da explicaciones parciales y limitadas, generando visiones fragmentarias
propias del racionalismo cartesiano.

Si bien, por un lado, el turismo exotiza y encanta ciertos paisajes naturales, pueblos lejanos, ciudades o
ruinas arqueoldgicas que, en si, tienen un grado de existencia rea/, es decir, concreta, material, y tangible,
por el otro, emplea elementos fantasticos y ficcionales para transformatlos en realidades turisticas™: el
palacio de la Cenicienta se encuentra en Ortlando, y el auténtico traje de Superman se exhibe en
Hollywood. Pareceria que “la realidad se esfuerza en reproducir la ficciéon”, destaca Augé (1997:129).
En Verona, Italia, los planificadores del turismo han logrado transformar un paisaje literario en uno
real, ya que la gente hace cola para visitar un balcén que supuestamente inspird al autor de Romeo y
Julieta, cuando, en teorfa, Shakespeare jamas pis6 esa ciudad italiana™. En la ciudad de Varginha, Minas
Gerais (Brasil) —localidad incluida dentro del mapa de sitios de avistamiento de OVNIs- uno de los
principales atractivos es la figura de un extraterrestre en la vitrina de un negocio, debido a que los
“contactos” en los ultimos afios han sido escasos o poco frecuentes (Tarlow y Mills, 1998). La localidad
de Willow Creek, California (EEUU), se auto-proclama la Capital Mundial de PieGrande (criatura
mitolégica de aspecto simiesco que habita los bosques) y “cobra jugosos dividendos en nombre de la
bestia peluda a través de tiendas de regalos, museos y festivales, avivando la economia local” (Bader,
2010:5).

En el caso particular de Escocia, la escenificacion del pasado y del patrimonio cultural local se ha vuelto
un elemento clave para actividad turistica y la economia regional (Inglis y Holmes, 2003). Sobre la base

O

de la literatura sobre fantasmas™, espectros y otros monstruos™, en la actualidad se producen destinos
turisticos que destacan aspectos fantasmagoricos, fendémenos sobrenaturales y otros hechos
paranormales. También castillos y fortalezas, que aun se conservan de siglos anteriores, se adornan con
elementos tenebrosos y terrorificos, ambientando el habitat de los fantasmas y escenificando la obra de

Scott y la imaginacién popular. Asimismo, desde hace unos afos, frente al avance de la

*! La Nacion, Suplemento Turismo, 11-05-03, pag. 5. “Misterio en los Alpes”.
>? Dicha narrativa, también conocida como /s Astronantas de la Antigiiedad o Paleoastranantas, sera desarrollada mas
detenidamente en la segunda parte de la tesis.
** Dicho término es propuesto por los socidlogos Peter Tarlow y Alan Mills (1998).
>*Revista La Nacioén, 05-10-03, pag.32-33.
> Especialmente la obra literaria del novelista escocés Walter Scott (1771-1832).
*® Por ej.: Nessie, el monstruo del Lago Ness, al norte de Escocia.
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desindustrializacion, los “espectros y fantasmas” se mudaron desde el campo hacia los centros urbanos
—Edimburgo, principalmente- en donde se organizan las denominadas Ghostwalks, o caminatas de
fantasmas, en las cuales se contrata actores que, simulando ser espiritus, conducen los tours, guian los
paseos y cuentan historias fantasmagoricas y paranormales. Los Ghosts Tours, caracterizados por una
vision grotesca y exagerada del pasado, pasaron a ser cada vez mas comunes en Hscocia y, al mismo
tiempo, incrementaron el sector econémico de servicios y del entretenimiento.

De una manera similar, en la ciudad de Jefferson, Texas (EEUU), las Ghostwalks se nutren de la historia
local, con fantasmas de nifios, animales sacrificados y soldados de la Guerra Civil de ese pafs, entre
otros sucesos paranormales. El escenario turistico jeffersoniano tiene varios bares y restaurantes
tematicos sobre eventos misteriosos, y hasta un hotel donde se alquilan habitaciones “encantadas”,
atrayendo a la ciudad una gran cantidad de personas interesadas en esta clase de misterios (Bader, 2010).
Asimismo existen ademds otros hoteles en el mundo con habitaciones misteriosas, o que son
considerados en sf mismos como lugares “encantados”. Entre ellos uno de los mas visitados y famosos
es el Stanley Hotel, en Estes Park-Colorado (EEUU), pues es el que inspir6 la obra literaria E/ Resplandor
de Stephen King, llevada a la pantalla grande por el director Stanley Kubrick: “muchos inquilinos
aseguran haber vivido experiencias extrafias, como objetos que cruzan volando la habitacion, grifos que
se abren solos, gritos de nifios... Aunque esto no es nada comparado con la habitacién 408, que esta
cerrada al pablico y sélo puede ser visitada por cientificos™".

En esta linea de actividades turisticas, existe en la ciudad de Buenos Aires el paseo llamado “El Tour
del Terror” o “Buenos Aires Misteriosa”, donde se relatan leyendas e historias sobre fantasmas y
personajes, tales como las apariciones del espiritu de Felicitas Guerrero, las victimas de Yiya Murano y
el Petiso Orejudo, entre otros™. El éxito de este recorrido, realizado tanto por turistas como algunos
residentes, e inaugurado en 2007, llevé a los organizadores a crear nuevos circuitos en distintas partes
de la ciudad. En tales ejemplos, la observaciéon de Bader, en la cual sefiala que “las ciudades han
aprendido a sacar provecho de sus misterios” (2010:6), se hace cada vez mas patente.

Tal como puede observarse, un fenémeno que parece cada vez mas comun es el del turismo basado en
el cine y la literatura. L.os muovie locations tours, es decir, los recorridos turisticos que incluyen la visita de
localizaciones o escenarios cinematograficos o de series televisivas, cobran vigencia a nivel
transnacional. No solo en EEUU, productor industrial del séptimo arte, abundan estos recorridos —
especialmente en las ciudades de Los Angeles, San Francisco y New York, entre otras-, sino también en
Europa donde el Da VVinci Code Tour, derivado de la pelicula basada en la obra de Dan Brown, tiene dos

recorridos —uno en Paris y otro en Londres-, asi como también hacen furor los escenarios de la pelicula

> Ver: http://blog.touristeye.es /2012/10/dnde-dormir-en-halloween-hoteles-encantados/. En este sitio web también

figuran una lista de los diez hoteles mas terrorificos en los que se puede pasar la noche.

> http://www.lanacion.com.ar/1414431-un-tour-por-los-lugares-mas-misteriosos-de-la-ciudad (14-10-11).
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de Harry Potter, especialmente el Alnwick Castle (donde se juegan los partidos de gwiddich) y la
Universidad de Oxford (donde se usa el comedor y biblioteca)”. De modo similar, distintos paisajes de
Nueva Zelanda, incluyendo varios parques nacionales®, sirvieron como escenario de filmacién para la
trilogia del Sesor de los Anillos, basada en la novela fantastica del sudafricano J.R. Tolkien, otorgando un
plus de significado a los ya frecuentados sitios turisticos. Por cierto que esta tendencia también se
manifiesta en Argentina, en distintas ciudades y provincias donde transcurren escenas del cine nacional,
aunque también de peliculas hollywoodenses como Siete Asios en el Tibet, protagonizada por Brad Pitt,
filmada en Mendoza, y Highlander II, en la que los personajes utilizan como telén de fondo la Casa
Rosada, el Teatro Colén, entre otros sitios de Buenos Aires®

En cuanto al turismo y la literatura, de manera similar, pueden hallarse innumerables sitios que se erigen
como atractivos para los visitantes. Desde los personajes de las obras hasta aquellos sitios que sirvieron
de inspiracion a los autores, en el presente se erigen monumentos, placas y otros distintivos que hacen
alusion a dichas obras. A modo de ilustracion, en Londres puede apreciarse una estatua de Sherlock
Holmes (detective imaginado por Artur Conan Doyle), en Copenhagen puede fotografiarse la figura de
La Sirenita junto al Mar Baltico (personaje creado por el escritor danés Hans Cristian Anderson,
también autor del Patito Feo), y en las afueras de Concordia (Entre Rios) hay una estatua de E/ Principito
frente al Palacio San Catlos, sitio donde residié como huésped Antoine Saint-Exupéry, siendo todos
ellos un atractivo local®.

Teniendo en cuenta todos estas actividades, quizas no sea extrafio que se origen lugares privilegiados
para visitar los extraterrestres. En Nevada (EEUU), en un tramo de la carretera interestatal N° 375 cerca
de una base militar, donde se habrfa estrellado un presunto disco volador, esta lo que se denomina el
“Area 517,y dicha ruta pasé a llamérsela The Extraterrestrial Highway (foto 3.1). Dicha ruta tematica fue
creada en abril de 1996 y tiene como centro emblematico la pequefia localidad de Rachel, en donde
funcionarios del gobierno de Nevada junto a investigadores, artistas y escritores de la red ovnilégica
asistieron a la ceremonia inaugural”. Allf, en el hotel Little A'Le'Inn no solo se puede pasar la noche,
sino que ademas pueden adquirirse todo tipo de souvenirs y libros asociados a los ovnis, y contratar el
Area 51 Adventure Tour, en el que se recorre la ruta por la noche a la espera de la aparicion de extrafas

64
luces™.

P14 Nacién, Suplemento Turismo, 05-03-06, pag. 7. “De pelicula: viajes cinematograficos”.
0 Ver: http: / / v1a]es 101lugaresincreibles.com/ 2012/ 03/5- palsa]es mcrelbles de-el-senor-de-los-anillos-en-su-version-real /

® Ver: La Naclon Suplemento Turismo, 03-06-07, pag. 16. Un monumental tour por los caminos de la literatura. Estatnas de
personajes inmortales en calles y parques del mundo.
* Dado que varias de las escenas de la pelicula The Independence Day (1996) fueron tomadas en el desierto de Nevada, la
inauguracion de esta ruta tuvo una clara vinculacién con la promocién del film.
® Ver: http:/ /www littlealeinn.com/
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De manera similar, en Disney World se anadié en 1995 una atraccién, he Extral ERRoRestrial Alien
Encounter™, donde se presentaba un show de todas las formas de vida ET aparecidas en las peliculas,
incluso los promotores de Disney invitaron a los ciertos reconocidos abducidos a Orlando para
promoverla (Dean 1998:3).

En todos estos ejemplos, una “no-realidad” es mostrada “como si” fuese real convirtiéndola en una
“realidad turistica”, aseguran Tarlow y Mills (1998). Mas alla que los atractivos se basen en hechos
crefbles o ficticios, la realidad turistica implica el desarrollo de eventos concretos, empleos
remunerados, oportunidades econémicas y ganancias materiales. Dichos autores estudiaron el caso del
“turismo extraterrestre” en la localidad de Roswell, Nuevo México, y el Atea 51, Nevada, ambas en los
EEUU. Alli se organizan festivales anuales de Encuentros OVNIs, se venden remeras, souvenirs,
mapas, manuales y bibliografia sobre el tema; hoteles y restaurantes se ambientan como naves
espaciales y se decoran con fotos de extraterrestres y OVNIs, posters de la setie Expedientes Secretos X, u
otras peliculas de a/iens. Incluso, desde 2007, funciona en Roswell un parque tematico con todos los
detalles del “caso Roswell” en el que supuestamente una nave extraterrestre colisiond en la zona rural
de esa localidad y sus tripulantes fueron recogidos por el gobierno®. La conclusién de los autores es la

siguiente:

Los centros turfsticos ya no estan limitados a atractivos fisicos y repetibles, ahora pueden alcanzar
los limites exteriores de la imaginacién brindando a cada comunidad el potencial para desarrollar
atractivos no existentes mientras que al mismo tiempo se crean empleos reales y oportunidades
economicas (Tarlow y Mills, 1998:267).

Si bien es cuestionable esta nocién de “no existente” y “no realidad”, dado que para muchos de los
visitantes y personas que vivencian este tipo de experiencias, el fendmeno ovni exisze como algo
concreto —tal como lo describe la antropdloga Susan Lepselter (1997, 2005)-, es interesante rescatar el
concepto de la realidad turistica, en tanto procesos sociales y materiales que se derivan de la produccion
simbdlica, como una aproximacién tentativa al analisis de este tipo de actividades en el turismo
contemporaneo.

En suma, hasta aqui se intenté exponer cémo el exotismo, la magia, el encanto o lo exético de los
destinos turisticos estan incluidos como parte de estrategias discursivas, recursos publicitarios y modos
de representacion que tienen por objeto estimular —o direccionar- la imaginaciéon del turista para

experimentar el lugar que visita. De tal modo, el sistema generador del turismo despierta las necesidades

® Este atractivo duré hasta 2004, cuando fue reemplazada por un nuevo show llamado S#izh's Great Escape. Stitch es otro
extraterrestre de una de las peliculas infantiles de Disney. Ver: http://allears.net/tp/mk/mk_alien.htm
6 “Roswell, tendrd parque temético extraterrestre” (29-05-2007). Véase: http://www.diariodelviajero.com/cultura/roswell-
tendra-parque-tematico-extraterrestre
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de huida o escape de la cotidianeidad y rutina laboral, al tiempo que incita a explorar y descubrir nuevos
espacios que se crean discursivamente, originando marcos de significado particulares.

Por otra parte, distintas areas y sitios turisticos —en tanto sistemas receptores- tienen la capacidad de
ensamblar libremente sus imagenes y simbolos frente a la llegada de los turistas, asi como también la

posibilidad de privilegiar, jerarquizar u omitir determinadas narrativas.

EL PROBLEMA DE LAS TIPOLOGIAS: HACIA UNA DEFINICION DEL TURISMO OVNI

La diversificacién de los atractivos y de las modalidades del turismo se torna cada vez mas amplia y
compleja. En una breve recorrida por ciertos espacios de promocion turistica (vitrinas, agencias, entes
de turismo, revistas, suplementos, paginas web, folletos, etc.) pueden hallarse diferentes modos de la
actividad rotulados como turismo cultural, étnico, historico, alternativo, de masas, medioambiental,
curativo, esotérico, rural, de aventura, religioso, entre otros posibles. De tal forma, resulta dificil la
clasificacion de las diferentes modalidades de turismo y el establecimiento de taxonomias apropiadas
dado que, segin menciona Santana (1997), en los intentos de categorizar y definir las maltiples facetas
que adopta el turismo, se encuentran mas de cincuenta tipologfas, agrupadas de acuerdo a criterios tales
como: la geografia fisica de la localizacién de destinos (costa, montana, selva, lago, ciudad, etc.), el nivel
de desarrollo (rapido, incipiente, espontaneo, planificado, etc.), los porcentajes de crecimiento
econémico, la no-institucionalizacion (turismo de mochila, exploradores), la institucionalizacién (masa
individual y organizada), el tipo de actividades (recreacional, deportivo, de conferencias, de salud,
cultural, religioso, histérico, étnico, medioambiental, etc.), el numero de turistas (exploradores, élite,
inusual, masa incipiente, masa), las motivaciones del viaje (diversion, encuentro, recreacion, evasion,
experimental, existencial), los comportamientos (amantes del sol, buscadores, antropélogos®,
arquedlogos, hippies, deportistas, de “clase alta”, etc.), entre otras posibles. Si bien dichas tipologias se
adecuan a contextos particulares de investigacion, todavia no se conoce, en el ambito de los estudios
sociales, una clasificacién precisa y académicamente consensuada sobre los “tipos” de turismo.

Desde mi punto de vista, dicho problema es dificil de resolver en tanto que tales clasificaciones son
producidas en dos ambitos distintos y, quizas, no vinculados necesariamente. Uno serfa el ambito
turistico y el otro seria el académico. Retomando las categorias de Kenneth Pike (1991) de Ewic y Eti,
es posible encausar una explicacion tentativa, en la medida que desde agentes relacionados al turismo —
dirfamos en este caso desde el punto de vista nativo o emz- se crean permanentemente categorfas
nuevas con significados polivalentes. Por ejemplo, el zurismo alternativo obtiene una pluralidad de
sentidos, y puede incluir actividades tales como los deportes de aventura (#rekking, rafting, montafismo,

ski, etc.), viajes espirituales, alojamiento en campings, recorridos en bicicleta u otros vehiculos, entre

67 « o . - . . . . -
Mayoritariamente interesados por encontrarse con la poblacién autéctona, compartiendo su estilo de vida y lenguaje
(Santana, 1997:42).
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muchas otras posibilidades que cobran significado en un contexto turistico particular. En cuanto a las
tipologias propuestas por el ambito académico o desde la perspectiva efi,, los estudios de Santana
(1997), Pearce (1992), Fuller (2008), entre otros, tampoco demuestran que exista un criterio comun para
identificar una clasificacion plausible que se utilice en las ciencias sociales, incluyendo la turismologia,
en la cual se unifiquen los criterios taxonémicos.

De manera similar, tampoco es sencillo hallar una denominacién unica que identifique la clase de
turismo que caracteriza a los grupos de viajeros y turistas, objeto de la presente tesis, que involucren
actividades asociadas a los ovnis y los extraterrestres. Varios de los autores consultados sobre casos
semejantes utilizan términos tales como furismo mistico-esotérico para distintos lugares de México (Menna y
Burguete, 1998), turismo extraterrestre y turismo de la cuarta ola para Roswell y el Area 51 en EEUU (Tarlow
y Mills, 1998), turismo mistico para Machu Pichu y Nazca en Pert (van den Bergue y Flores Ochoa, 2000),
turismo de la nueva era, aquariam pilgrims y peregrinos seculares modernos para Ayers Rock en Australia
(Digance, 2003), y turismo inicidtico y/o tutismo esotérico para Capilla del Monte (Notrild, 1998).
Asimismo, a nivel local, desde el sector turistico se utilizan términos tales como: alternativo, viajes de
conexion o de contacto, ovni, encuentros programados, jornadas especiales de armonizacién y
contacto, turismo espiritual, esotérico y/o mistico, entre otras denominaciones®.

En los distintos sitios y en todas estas denominaciones puede hallarse en comun que aquello que se
destaca de tal modalidad turistica no es el sigh? en si (montafia, ruina, templo, desierto) sino que lo que
importa realmente es el marco de significado que lo rodea. Dicho marco de significado es la clave en la
cual se condensa y privilegia discursivamente lo extraordinario, lo misterioso, lo sobrenatural, y lo
extrafio. En su conjunto, tales caracteristicas que se presentan de manera dispersa, poliforma, difusa,
fragmentada o libremente ensamblada, podrian agruparse en la categoria que Elfade (1992) llamarfa /&
sagrado. Por lo tanto, a partir de este marco de significado —definido social e histéricamente en cada
caso- es que puede accederse a un tipo especifico de experiencias vinculadas a esa dimensioén: contacto
con seres, trances misticos, avistamientos planificados con ovnis, apertura de conciencia interior, ritos
de iniciacién, sanaciones espirituales, incorporacion de energia cosmica o el acceso a ciertos estados 70
ordinarios de conciencia (Groff, 2001). En este sentido, existe cierta correspondencia en el planteo de
Carlos Steil, que si bien esta analizando el turismo religioso en Gramado y Canela (RS, Brasil), sefiala lo

siguiente:

Surge asi una nueva categoria de peregrinos-turistas o de turistas religiosos. Se diferencian de los
peregrinos tradicionales, no por las motivaciones que les incitan a trasladarse a puntos de
peregrinacion, sino por las estructuras de significado dentro de las cuales hicieron su experiencia.
Esta experiencia permite percibir una reinvenciéon de peregrinaciones en el contexto turistico e

68 ;. . . . . . . . ,
Véanse diferentes ejemplares de suplementos de turismo, por ejemplo La Nacién, Viajes, Revista Lugares, y demas
denominaciones que se iran recuperando mas adelante.
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igualmente, apunta hacia las transformaciones que estan sucediendo en la propia vivencia moderna
de lo religioso que al incorporar al turismo como mediador de lo sagrado acaba absorbiendo
elementos mercadologicos y de consumo a él asociados. Se crea un lenguaje religioso que necesita
del turismo —y de todo lo que esto implica- para poder producir significados y sentimientos
espirituales (2002:30-31).

De esta forma, dicha modalidad de turismo que facilita tales marcos de significado y escenarios
turisticos para producir determinadas experiencias vinculadas a lo sagrado, estarfa dando cuenta de
nuevas formas de mercantilizacion para el acceso a ciertas experiencias espirituales antes provistas por
otras instituciones culturales y religiosas. Por cierto, no habria que perder de vista entonces que tales
experiencias quedan restringidas a aquellas personas que tengan las posibilidades econémicas para
financiarlas.

Finalmente, en funcién de todo lo antedicho, es necesario precisar un nombre para esta modalidad
peculiar de viajes y experiencias, a la que denominaré #urismo ovni. Cabe mencionar que dicho término
nace de una categorfa nativa, la cual aparecié con recurrencia durante el trabajo de investigacion de
campo, asf como también puede hallarse facilmente en la web”. Por esta razén descarté otros posibles
nombtes tentativos tales como turismo ovnilégico70, extraterrestre, o espiritual, ya que quizas no
resultaban de todo adecuados frente a la variedad de actividades observadas.

Por lo tanto, en esta tesis se entiende al turismo ovni como una variante peculiar de las actividades
turisticas que privilegia o se apoya en el imaginario cultural de las narrativas sobre ovnis y
extraterrestres, las cuales conforman el marco de significado que gufa la conducta y orienta la

experiencia de los turistas en los sitios visitados.

DELINEANDO LAS GEOGRAFIAS SAGRADAS DEL TURISMO OVNI

En este apartado se presentan diversas actividades y diferentes destinos asociados al turismo ovni, con
el objeto de delinear un mapa de los lugares mas reconocidos en relacion al fenémeno. En los términos
de Guenodn ([1958]2003), se buscara identificar las “geografias sagradas” y aquellos sitios consagrados al
universo simbolico de los avistamientos, los contactos y las apariciones de los extraterrestres y su
relacién con los procesos sociales mas amplios del turismo internacional (Rojek y Urry 1997; Lanfant,
1995; Urry, 1990), en tanto manifestaciones modernas de encuentros culturales heterodoxos (Clifford,
1999; Todorov, 1988).

Desde los comienzos de esta investigacion, comencé a reunir informacién sobre una serie de lugares,

eventos y actividades vinculados a las narrativas ovni. Gran parte de dichos datos, los obtuve a partir de

* Simplemente al colocar “turismo ovni” en cualquier buscador de internet aparecen miles de resultados.

® No obstante, el término ovnildgico lo utilicé con recurrencia en los primeros escritos y practicas etnograficas de esta
investigacion hasta darme cuenta que solo era una categorfa mfa, que parecia forzada, e incluso resultaba incomprensible en
un primer momento, tanto para otros colegas al momento de comunicar los avances, como para los nativos al momento de
presentarme en el campo.
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comentarios y aportes de colegas, amigos y otras personas de distintos ambitos que, en circunstancias
diferentes, fueron colaborando en la recopilaciéon de semejante informacion. Lamentablemente, no tuve
la oportunidad de visitar todos los sitios -aunque esto por supuesto queda fuera de los alcances de esta
investigacion- sin embargo, la cantidad de lugares conforman una lista bastante heterogénea’. Incluso,
todo intento de elaborar un mapa del fenémeno ovni tiende a ser una tarea dificil de completar, ya que
siempre aparece un nuevo dato, a partir de un interlocutor que dira: “Ah, conoces tal pueblito, montaia,
paraje XX, de tal pais, alli también siempre se ven luces y ovnis...”. Por lo pronto, y teniendo presente esta
limitacién, fui agrupando la informacién de acuerdo a las siguientes categorias:

a) Eventos, congresos y festivales.

b) Parques tematicos y Museos.

¢) Rutas ufolégicas.

d) Sitios emblematicos o santuarios extraterrestres.

e) Hoteles.

f) Servicios turisticos especializados.
En cuanto a la primera categorfa, pueden hallarse toda una variabilidad de acontecimientos sociales que
tienen como principal foco de interés el marco de significado asociado a la ovnilogia y los
extraterrestres. Con nombres tales como encuentros, congresos, jornadas, foros, festivales, entre otros
posibles, las reuniones de las personas interesadas en los ovnis (sean creyentes, curiosos o escépticos,
turistas o residentes) son constantes en diversos lugares a nivel mundial. Podria ademas establecer tres
subcategorias o clases de eventos: a.1) Aquéllos que se realizan anualmente en una localizacion
determinada, a.2) Aquéllos que se hacen en distintas localizaciones periddicamente, y a.3) Aquéllos que
tienen un caracter unico o esporadico.
En la primera clase de actividades (a.1), se puede destacar, a modo de ilustracién, el Roswel// UFO
Festival, ya que se realiza anualmente en los primeros dias del mes de julio desde fines de la década del
80 (Tatlow & Mills, 1998). Alli se reunen los miembros de la comunidad ufolégica, alcanzando un
niamero que en 2013 superd los quince mil visitantes que participaron de las distintas actividades
propuestas en la agenda’: asistencia a las conferencias de los especialistas (foco central del encuentro),
concurso de disfraces alien, visitas al museo, recitales de musica en vivo, proyecciéon de peliculas,
recorrido de circuitos turisticos, celebracion de fiestas, tratamientos con terapeutas, entre otras. En el
sitio oficial de promocién del suceso se agrega:

“Welcome to the 2013 UFO Festival in Roswell, New Mexico! We are glad to have visitors and residents at this

great event! We have a lot of activities planned and wonderful FREE entertainment for the family! If you have any
questions at the festival, please feel free to inquire at the MainStreet Roswell information booth at the Chaves Connty

""Me he limitado a incluir solo aquellos sitios que he podido consultar alguna fuente extra que la del dato oral, en especial
articulos periodisticos y sitios de internet, para trascender el caracter individual o casual de la subjetividad del interlocutor.
72 http:/ /www.ufofestivalroswell.com/images/library/File / 2013%20ufo%20scheduleinternet.pdf
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Courthouse. Be sure to stop by there as well to pick up your Roswell Passport to earn a FREE bag of goodies just for
visiting Roswell merchants! Y ou can build a paper rocket and shoot it off. Or, build an alien hat to ward off the aliens

Sfrom scanning your brain! You can also fill out a short survey to help us improve this event. Join us at the

entertainment stage for a wide variety of great music. 1.ook out for aliens!...””

No obstante, es importante mencionar que gran parte del evento se hizo con el apoyo institucional de
Roswell Parks and Recreational Department, ademas de la colaboracion del Museo (IUFOMRC),
restaurantes y negocios, y la participacion de muchos voluntarios locales, siendo as{ una celebracion
social que debe alcanzar a casi todos los sectores de poblacion roswelliana. En una linea similar, aunque
de manera mas modesta, en la localidad de Capilla del Monte (Cordoba), casi todos los afios desde
1998, se realiza el Congreso Internacional de Ovnilogia, asi como también desde el 2012 los capillenses cuentan
con su propia manera de celebrar el carnaval: E/ Festival Alienigena™ (Foto 3.6). Es bastante evidente que
esta clase de actividades atraen a numerosos visitantes y refuerzan la narrativa ovni asociada al sitio.

En una segunda clase de eventos (a.2), podrian clasificarse las actividades que independientemente del
lugar, se realizan periddicamente. Como ejemplos se pueden mencionar The International UFO Congress
(EEUU), el Forum Mundial de Ufologia (Brasil) y el Forum Mundial de Contatados (Brasil). El primero es un
encuentro que se realiza desde 1991 en distintas ciudades de ese pais, y si bien en un comienzo fue
organizado por un grupo de investigadores de distintos Estados, desde 1998 lo realiza una agrupacioén
denominada Open Minds Productions: Ufo News and Investigation. Mas alla de coordinar las exposiciones de
los mas renombrados ufélogos internacionales, la produccién organiza, bajo el rétulo de UFO Tourism,
el traslado, el alojamiento y demas actividades para todos los participantes. Tal como lo abrevian sus
siglas, el IUFOC es el congreso con mas trayectoria y continuidad de esta clase, y cuenta con miles de
seguidores que concurren todos los afios, siendo el préoximo en febrero del 2016 en Fountain Hills,
Arizona”. El segundo caso corresponde al Forum Mundial del Ufologia, el cual se desarrolla en Brasil
desde 1997, aunque sin la continuidad ni periodicidad del anterior’, y en un formato similar de
actividades, convoca a los investigadores de la tematica de distintos paises, aunque principalmente de la
region. Sin lugar a dudas, es el evento mas importante de Sudamérica por el momento y ya se esta
proyectando el séptimo nuevamente en Foz de Iguaza para noviembre de 2015. Cabe sefialar también
que este evento, dado que en 2012 y 2013 estuvo organizado por distintas agrupaciones de pafses

Latinoamericanos (Argentina, Brasil, Colombia, Perd, Paraguay), y no solo el Nucleo de Pesquisas

73 http:/ /www.ufofestivalroswell.com/
™ En febrero de 2012 y 2013, se realizaron el 1° y 2° Festival Alienigena, y dado el éxito alcanzado, aunque con un afio de
demora, se realizé el tercero desde el 3 al 8 de febrero del 2015. En el capitulo VIII y IX profundizaré mas sobre estos
eventos.  Ver: https:/ /realidadovniargentina.wordpress.com/2015/01/27 /la-insolita-fiesta-de-los-ovnis-en-capilla-del-
monte/

73 http://store.openminds.tv/categoties/ Open-Minds-Magazine /

’® 1 Forum (diciembre-1997, Brasilia), II Forum (noviembre -2007, Curitiba), III Forum (junio -2011-Curitiba), IV Forum
(diciembre -2012, Foz de Iguazt).
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Ufolégica (NPU), también se lo denominé en 2012 I Cumbre OV'NI de las Américas o 1 UFOZ"". Por
otra parte, el Forum Mundial de Contactados™, realizado en su primera version en Florianépolis en junio de
2013, tuvo una importante repercusion a nivel turistico, siguiéndole un segundo evento en Curitiba en
junio de .2014 y en Porto Alegre en junio de 2015.

La tercera clase de eventos son los que se realizan de manera aislada o unica. Probablemente son la
mayoria ya que, por un lado, puede organizarse un encuentro sin pensar en su continuidad” y, por otra
parte, no siempre las agrupaciones organizadoras tienen un apoyo empresarial y/o estatal que las
respalde, ni una solidez institucional duradera, por lo que la iniciativa culmina en un solo
acontecimiento. En Cachi (Salta) Antonio Zuleta, el ovnidlogo local, sin demasiado apoyo de las
autoridades del pueblo, organizé en junio de 2011 el I Encuentro de Ovnilogia de Salta®, en un intento de
legitimar el sitio y atraer gente vinculada al fenémeno ovni a la localidad, y al lograr una escasa
concurrencia todavia no se concreté un segundo encuentro. Otro evento de este tipofue el Congreso
Mundial Ovni realizado en 2006 en Buenos Aires, el se trabajara mas adelante (capitulo IX).

La segunda categoria tiene que ver con la instalacién de Museos y Parques Tematicos vinculados a los
extraterrestres. Para la museologia contemporanea, existen varios tipos de museos, entre ellos los
centros de interpretacion y los parques tematicos (Chacon, 2004), ambos se caracterizan por poseer una
gran cantidad de apoyaturas de distinto tipo (planas, corporeas, y sensoriales: auditivas, sensitivas, entre
otras). Sin embargo, su acervo patrimonial, es decir, aquellas piezas, series y colecciones que componen
los bienes museables, son escasas o nulas. El International UFO Museum and Research Center TUFORC)*
de Roswell (Nuevo México, EEUU), creado en 1996, es probablemente el paradigma de este tipo de
atractivos. Alli funciona una biblioteca, un centro de investigacion, tienda de somvenirs, sala de
conferencias, y abundan las apoyaturas de distinto tipo tales como las réplicas de diferentes tamafos,
ilustraciones, infografias, presentaciones multimedia, entre otras maneras de dar cuenta del caso del
ovni estrellado, que conforman el museo en su conjunto. De igual modo, en este mismo sitio se halla
otro edificio llamado Roswell Museum and Art Center> (RMAC) que atesora y expone aquellas obras
artisticas asociadas a la temadtica. En Turquia, desde el 2011 se cre6 el Istanbu/ UFO Museunt,
emprendimiento que alberga y exhibe objetos artisticos, documentos “sectretos”, fotografias y algunas

réplicas de extraterrestres, entre otras cosas, siendo esta coleccién elaborada por un grupo de

7 Segtin mi opinién ponerle un nombre en castellano integra mejor a los participantes de los pafses latinos, y posiblemente
el UFOZ, sea una estrategia para anclar el evento en esta localidad brasilena.
8 http://www.unpuntoenelinfinito.com/ cronicas-de-las-arcas-2013/5033-cronica-del-viaje-a-brasil-gi-forum-mundial-de-
contactadosq.html

Los encuentros de Ufélogos/Ovnidlogos son recurrentes en casi todas las latitudes, y en gran parte de estas actividades
son abiertas para el publico, tanto residentes como turistas. Como ejemplo se puede mencionar el Encuentro de Ufdlogos en el
Planetario de la villa turistica de Merlo (San Luis) realizado en junio de 2011.
80 http://cronicasmundosocultos.blogspot.com.ar/2011/06/tealizan-en-cachi-el-primer-encuentro.html
8 http:/ /www.roswellufomuseum.com/
8 http:/ /roswellmuseum.otg/
8 http://ticochet.com/main-feed/ Traveling-UFO-Museum-Opens-in-Istanbul

52



& .
! CAPITULO III

investigadores locales denominado Sirius UFO Space Science Research Center. Si bien estos museos
aparecen en distintos pafses —tales como Colombia, Espafia, Francia, Chile, también pueden visitarse
algunos en Argentina, por lo que mas adelante se describiran las incursiones de campo realizadas en el
Museo del Ovni de Victoria (Entre Rios) y el Centro de Informes Ovni de Capilla del Monte
(Cordoba). Por otra parte, el Museo Egon Hoffman de Villa Gral. Belgrano (Cérdoba) alberga una
coleccion de piezas arqueoldgicas de “culturas indigenas”, también exhibe material informativo y brinda
charlas a los visitantes sobre “Tema Ovni Extraterrestre” y “Evolucion Espiritual Humana”: Por tltimo
en el 2013 se inaugurd Fenomenalien en el bartio portefio de San Telmo, el cual intent6 ser “primer museo
artistico e interactivo de vida extraterrestre’, invitando a sus visitantes sumergirse en cuestiones de “valor
cientifico, mitoldgico y ficcional relacionados con las supuestas visitas de ovnis y obras de ficcion que imaginaron estas
posibilidades™. Actualmente, dicha muestra comparte el predio dentro de La Galeria del Asombro, con

>

otras exposiciones tales como “Museo de Cera Zombie”, “Hollywood de Monstruos y Villanos” y
“Zombie Tango”, entre otras, confeccionados por el artista plastico localss.

Particularmente, respecto a los parques tematicos, el Mystery Park, inaugurado en 2003 en Interlaken
(Suiza), cerrd en 2006 por falta de presupuesto para su mantenimiento, ya que seguin se estimaba debia
recibir al menos medio millon de turistas al afio, mientras que las cifras de 2004 solo alcanzaron los 444

186

mil y en 2005 apenas los 200 mil™. No obstante, Erich Von Daniken, creador y duefio del parque, lo
vendié a una compania de entretenimientos y turismo (New Inspiration Inc), siendo reinaugurado en
2009, con el nombre de Jungfran Park”’. Desde esa fecha solo abre la temporada de verano y recibe mas
de 500 visitantes diarios.

Ademas del ya mencionado Disney, serfa tutil destacar dos emprendimientos mas, uno en Australia y
otro en Colombia. A pocos kilémetros de la ciudad de Kingston (Melbourne) se inaugurd en junio de
2013, el Westall 66%, parque tematico basado en un avistamiento masivo de un ovni en el afio 1966. La
construccion de la réplica del objeto volador costé mas de 150 mil dolares y mide mas de tres metros
de altura, y ademas fue elaborado en funcién de las descripciones hechas por los testigos presenciales
de aquel hecho, dado que en su mayoria eran nifios de la escuela, incluso la maestra. La iniciativa de los
inversores no solo busca otorgarle “validez oficial” a los casos ocurridos, sino ademas se espera la visita

turistica de nuevos turistas, por lo cual también participaron varias autoridades gubernamentales de la

region. En tanto que en Colombia el emprendimiento tendra lugar en la Pefia de Juaica, en Tenjo

8 “FenomenAlien Museo Ovni”. http://www.uugeo.com.at/san-telmo/11088.fenomenalien-museo-ovni
8 Dicho establecimiento esta ubicado en Defensa 1295, San Telmo, CABA. Ver: “La galerfa del asombro”
http:/ /www.galeriadelasombro.com/
8http:/ /www.swissinfo.ch/eng/Home/Archive/Closure_of_Mystery_Patk_is_no_enigma.html?cid=5576928
87http:/ /www.jungfraupark.ch/
88http://noticias.lainformacion.com/intetes-humano/ cutiosidades/un-pueblo-construye-un-parque-tematico-extratertestre-
50-anos-despues-de-un-avistamiento-masivo-de-ovni-s_V041bhyn4WDxSSpfOqTbo6/
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Cundimarca, aunque todavia es un proyecto sin concretar que fue anunciado en 2009 en un articulo

periodistico se sintetizaba:

En el lugar se instalara un observatorio astronémico indigena, telescopios y la réplica de un gran
ovni. Para el afio 2011, el alcalde Tenjo, Alberto Javier Garcia, tiene previsto entregar a los
colombianos y latinoamericanos, el primer Parque Tematico de los Ovnis [...] La idea busca
recuperar esta belleza natural que afio a afio recibe a miles de turistas seguidores del tema ovni, al
igual que a caminantes y a amantes de la naturaleza. La Corporacién Auténoma Regional de
Cundinamarca (CAR) se uni6 a la causa con una inversion superior a los 150 millones de pesos. [...]
la Pefia de Juaica, desde donde hace mas de 40 afios se han avistado objetos voladores no
identificados. Darle una nueva cara al sitio de acceso es apenas el comienzo de la intervencioén
radical que recibira la Pefia [...] en la que permanecian los guerreros chibchas®.

Parece posible que esta tendencia respecto a la creacion de este tipo de parques siga en aumento en los
proximos afos.
En la tercera categoria sefialada, las rutas ufoldgicas aparecen como los sitios privilegiados para la
observacion de ovnis. Estos caminos son escenificados con cartelerfa y sefializacion especifica donde se
destaca la presencia de luces, platillos voladores u ovnis en la zona. En su mayorfa son creadas como
una estrategia turistica por parte de los municipios o estados locales, con el objeto de incrementar las
visitas de los curiosos y potenciales turistas ovnifilos. En general estan localizadas en regiones donde el
paisaje también resulta atractivo para los viajeros. Ademas de la ya comentada Extraterrestrial Highway N°
345 en Nevada (EEUU), se pueden sefialar las siguientes:
o  Ruta Ufoldgica de San Clemente, en la provincia de Talca (Chile). A casi trescientos kilémetros al
sur de Santiago, en la VII Region, por la carretera N°115, nace en las afueras de la ciudad de
Talca en direccion SE hacia la localidad de San Clemente —muy préxima a la cordillera de los
Andes-, este camino recorre esta pequefia parte de la Region de Maule. Segtn sefiala una guia de
viajes on-line, “Los cielos limpios de la cordillera del Maule son propicios para el avistamiento
de objetos voladores no identificados vy, al parecer alli, los campos magnéticos imperantes
favorecen la aparicion de este tipo de fendmenos. La ruta cuenta con el respaldo de Servicio

Nacional de Turismo, (SERNATUR)”". Dicha ruta fue creada en 2008.

e The A70 Road, en Escocia (Reino Unido), en las afueras de la localidad de Tarbrax, la ruta se
ambient6 con la tematica ovni, dado que en esa regién se protagonizéd unos de los casos de
abducciéon mas conocidos en ese pais en el afio 1992. De igual forma, se visita la pequefia

ciudad de Bonnybridge, al norte de Glasgow”"

8 http:/ /www.semana.com/Imptimir.aspxridltem=106680
Y http:/ /www.guioteca.com/ viajes-pot-chile /la-ruta-de-los-ovnis-el-imperdible-turismo-ufologico-de-chile/
Yhttp:/ /www.thefreelibrary.com/They+came+from+the+skies%03B+Is+a+string+of+ UFO+sightings+in+the+heavens...
-a0308017833
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e [a Ruta Extraterrestre de Lajas (Puerto Rico), PR303, este camino fue promovido como un
“OvniPuerto” por los investigadores ovni y contactados de la regiéon, aunque, tal como
menciona un articulo:

“Podriamos decir que lo que logro que las autoridades permitieran la creaciéon de esta ruta
alienigena, fue la vision turistica que le vieron a este proyecto. Mas en especial, el alcalde del
lugar parece haber sido quien se entusiasmo con el proyecto pues podria ser una especie de

parque tematico de ovnis para atraer turismo a la region de Lajas en Puerto Rico, asi como
55 92

sucede en Roswell, Nuevo México, en Estados Unidos” ™.

e En Rusia, en la regién de Leningrado, y especificamente en las proximidades del lago Korb, se
. , , . . . . ~ 93
inaugur6 en 2012 una nueva ruta turistica basada en un avistamiento de ovnis en el afio 1961”.
Aparentemente, “‘el misterio que rodea este caso es lo que los funcionarios esperan que sera de

. , . ., 94
interés para atraer a los turistas a la region.”

e  1°Ruta Extraterrestre Area Norte, Sierra de Madrid (Espafia): este recorrido, inaugurado en 2011,
transita por los “pueblos de la Sierra de Madrid que han estado siempre relacionados con el

95 - P L, .
”?  donde ademas de los servicios turisticos se

mundo de los ovnis y los extraterrestres

caracterizaria por la existencia de una supuesta base alienigena subterranea, descenso de naves

de otros mundos y contacto con seres extraterrestres.
En la localidad de Capilla del Monte (Cérdoba), si bien no hay explicitamente una autopista
extraterrestre, en la ruta provincial N° 38 en los kilémetros cercanos al pueblo, abundan los carteles con
dibujos de platillos voladores y seres alienigenas, propios de los negocios que estan alli instalados. Por
otra parte, hacia el afno 1999, la Municipalidad local habia instalado un cartel que sefalaba la distancia
del Uritorco hacia otros destinos como Machu Pichu (Perd), Roswell (EEUU), Gizeh (Egipto),
Stonehenge (Reino Unido), entre otros destinos considerados “esotéricos-energéticos” (Otamendi,
2000). Por lo tanto, como se puede observar hasta aqui, la “extraterrestrealizacién” de los sitios iniciada
en la década del "90 en EEUU (Tarlow & Mills, 1998), se ha extendido por distintos lugares del planeta.
En la cuarta categoria se ubican aquellos lugares emblematicos o santuarios “extraterrestres”, los cuales
adquieren un significado especial para los seguidores del fenémeno ovni. Tales sitios son ampliamente
reconocidos por la comunidad de aficionados a los ovnis y al contacto con los extraterrestres. Sin
embargo, no necesariamente son un atractivo exclusivo del turismo ovni, sino que también estan
asociados a otras actividades de grupos zew age o de turismo convencional. Algunos ejemplos de esta
categoria serfan: el monte Shasta (California, EEUU), Sedona (Arizona, EEUU), Hessdalen (Noruega),
Wiltshire (Reino Unido), Sierra del Roncador (Mato Grosso, Brasil), Bugarach (Francia), la localidad de

Cochiguaz (Valle del Elqui, Chile), el volcan Popocatepetl (Puebla, México) y el cerro Tepozteco, en el

92 http:/ /videofantasmas.com/ extratetrestres/la-tuta-extraterrestre-de-lajas-puerto-rico/
% http:/ /voiceofrussia.com/2012_07_10/Toutism-UFO/
% http:/ /www.openminds.tv/russia-using-ufos-to-boost-tourism-796/
95http: / /viajerosblog.com/se-ctea-una-ruta-extraterrestre-area-norte-la-ptimera-ruta-ovni-pot-la-sierra-de-madrid. html
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valle de Tepoztlan (Morelos, México), las termas de Dayman (Salto Uruguay), el Uritorco (Cordoba,
Argentina), entre otros. Podemos sumar, ademas, los ya mencionados Roswell (Nuevo México) y la
Pena de Juaica (Cundimarca, Colombia), entre muchos mas, aunque seguramente esta lista seguira
siendo muy limitada™.

En la quinta categorfa se incluyen aquellos hoteles —y quizas servicios gastronémicos como bares y
restaurantes- que poseen una ambientacién basada en las narrativas extraterrestres y/o los platillos
voladores, otorgandole cierta materialidad al fenémeno como para que el visitante pueda consumir
dentro de las posibilidades de las actividades turisticas. Esta clase de alojamiento no es exclusiva de
Roswell o de la ET Highway, en la cual el hotel Little A'Le'Inn (Rachel, Nevada) posee un cartel que
indica “Self Parking” para los platos voladores (foto 3.2a). En el bosque sueco de Harads, cerca de la
frontera con Finlandia, se construyeron las “habitaciones ovni”, con la clasica forma oval del platillo
volador, el cual sefiala un periodista “parece un ovni recién aterrizado del espacio exterior”” (foto
3.2.b). En la localidad de Jukkasjirvi (Suecia), muy cercana al polo norte, se ofrece esta interesante
propuesta: “S7 nunca has tenido la experiencia de haber sido secuestrado por extraterrestres, abora podras vivir toda
nna abduccion alienigena en el Ice Hotel de Snecia”. Las habitaciones en este alojamiento de hielo, incluyen
efectos luminicos que simulan ser los rayos abductores de las naves extraplanetarias. Si bien hay mas
ejemplos, esta tendencia parecer afianzarse en especial si aumenta la construccién de parques tematicos
y rutas ufoldgicas.

Finalmente, dentro de la ultima categoria propuesta, pueden hallarse toda una serie de servicios
turisticos especializados en narrativas ovni en sus multiples facetas: viajes de contacto, sanaciones
césmicas, fours nocturnos de avistaje, meditaciones colectivas, recorridos de investigacion, entre algunas
de las muchas propuestas del turismo ovni. En Arizona (EEUU), un ex policia devenido en ufdlogo y
gufa turistico, cre6 su agencia propia llamada Sedona UFO Sky Tours, en la cual vende excursiones
nocturnas con equipamiento militar para observar el fendémeno extraterrestre”. En otro four
especializado de sanacion, liderado por el ufélogo colombiano William Chavez, quien asegura que
“estamos programados para percibir una realidad diferente que los demas no captan”, gufa a sus
seguidores a dar “abrazo sanador al arbol”, objeto que ha sido energizado por los poderes de la
Hermandad Blanca Intraterrena y los Extraterrestres de Andrémeda'”. Segin afirma Mircea Elfade
(1972) en relaciéon a las hierofanias, “cualquier cosa puede ser sagrada”. De forma similar a la mixtura
de practicas y discursos que caracterizan a terapias, talleres y actividades del circuito alternativo de la

Nueva Era (Carozzi, 2000), en el turismo ovni también convergen toda una serie de practicas que son

% Mis adelante, en la segunda parte de esta investigacién, se profundizara sobre la importancia de estos lugares para las
narrativas ovni.
7 Ta Nacién, Suplemento Turismo, 13-11-11, pag 10.
% http:/ /www.mundoesoteticoparanormal.com/ice-hotel-vive-tu-propia-expetiencia-extraterrestre/
» http:/ /www.sedonaufoskytours.com/
100 http:// contacto-ovnicolombia.blogspot.com.ar/2009/11/ colombia-punto-de-contacto.html
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re-contextualizadas dentro de las distintas zonas visitadas, incorporandose o superponiéndose a las
narrativas previas de dichas areas.

Como se ha observado, en algunos sitios pueden hallarse las distintas categorias propuestas, que se
combinan libremente, en funcién del proceso histérico y social particular.

Hasta aqui, entonces, se presentaron los principales aspectos del turismo basado en la produccién del
exotismo, la literatura y el cine, destacando la importancia de los marcos de significado en la produccion
de experiencias turisticas. Ademas, se mencionaron algunas de las categorias posibles que pueden
facilitar el analisis del turismo ovni, para cuya cabal comprension se desarrollara, en la segunda parte de
esta tesis, el analisis de la ovnilogfa y su historia, los estudios sobre el tema desde las ciencias sociales y

la recopilacion de las narrativas mas conocidas.
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CAPITULO IV
Z

= LA OVNILOGIA COMO OBJETO DE

CONOCIMIENTO

Los extraterrestres estuvieron -y estan- presentes en varias culturas de nuestro mundo desde hace
miles de afios. Los astros, tanto del sistema solar como las estrellas, adquirieron nombres y
caracteristicas especificas atribuidas por los humanos de distintos momentos y geograffas. Muchas de
las religiones y mitos antiguos hacen referencia a seres venidos del cielo, de las estrellas o de otros
mundos. Incluso, en varios momentos de la historia de Occidente la nocioén de la pluralidad de nundos
habitados emergié con regularidad en distintos contextos de conocimiento. En la actualidad, los
extraterrestres (ET) estan en nuestro imaginario cultural, por mas que no haya una evidencia cientifica
contundente o alguna prueba irrefutable de su presencia en nuestro planeta. Estan presentes como
categoria social, historicamente construida y modelada y, en ocasiones, esta construccion se naturaliza y
persiste. De tal modo, hallamos a los ET cuando prendemos la televisiéon, vamos al cine, leemos libros
o revistas especializadas, compramos artesanias, vemos luces en el cielo, o contemplamos una pintura,
un graffitti o un decorado. En este mismo sentido, aparecen en las experiencias turisticas en distintos
centros de peregrinacion de los santuarios dedicados a estos seres de otros mundos.

Este capitulo es una introduccion a la ovnilogia que, mas alla de ser un fenémeno transnacional surgido
a partir de fines de la década del cuarenta, luego de la Segunda Guerra Mundial, se fue constituyendo
como objeto de estudio desde la antropologia y otras disciplinas cientificas. Al igual que el turismo, se
considera aqui a la ovnilogia como un hecho social (Durkeim, [1898] 1998) que puede ser estudiado
cientificamente. En primer lugar, se presenta una referencia historica general al fenémeno ovni, para
luego avanzar sobre el estado de la cuestion de las investigaciones sociales sobre las actividades
culturales y la importancia religiosa de los grupos vinculados a las diferentes actividades ovnilogicas.

No obstante, cabe sefialar una breve referencia histérica al origen de lo que hoy se denomina Ufologia
u Ovnilogia, e ir precisando algunos de los mdaltiples significados que implican estos términos. En
principio, ambas se derivan etimolégicamente de los siglas en idioma inglés U.F.O. (Unidentified Flying
Object) y de su version en espafiol O.V.N.I (Objeto Volador No Identificado). Segun sefiala Cabria
(2002), el término UFO fue utilizado por primera vez en el afio 1955 por el escritor Morris K. Jessup,

101

aunque recién en la década del sesenta se popularizé su uso corriente . Conjuntamente, tal como se

menciona en el Diccionario Tematico de Ufologia (Morey Ripoll 2000:221), 1a ufologia serfa “el estudio

10 Como se verd mas adelante, el término UFO/OVNI fue teemplazando paulatinamente al de fhing saucers/platillos

voladores.
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del fenémeno OVNI desarrollado por los grupos de investigacion aficionados”. Mientras que, en
sentido mas general, se refiere al “conjunto de creencias populares y actividades sociales relacionadas
con los ownis”. De cualquier modo, mas alld de estas definiciones iniciales, en las proximas paginas se ira
profundizando sobre los alcances del término en sus multiples acepciones, significados y practicas. Por
otra parte, es necesaria la distincion entre las siglas OVNI y el sustantivo “ovni” vinculado al sentido
comun y asociado con naves extraterrestres o platillos voladores que vienen del espacio exterior. Otra
aclaracion pertinente es que si bien en ocasiones ufologia y ovnilogia se refieren a lo mismo, actuando
como sinénimos, la primera se utiliza predominantemente en la tradiciéon espafiola, en tanto que la
segunda corresponde mas a la produccién latinoamericana en general y en Argentina como término
preferencialm. De la misma manera, los investigadores son denominados ufélogos, aunque en menor

medida ovnilogos u ovniélogos.

EL FENOMENO OVNI Y SU HISTORIA

El objetivo de esta secciéon es presentar una primera aproximacion historica del fenémeno ovni,
destacando los acontecimientos mas significativos y eventos mas relevantes, asi como también
mencionar algunas de las organizaciones, publicaciones y momentos mas reconocidos en este campo de
los ultimos setenta afios. Para esta tarea, se tomaron distintas fuentes tales como las versiones nativas
de los ovniblogos, escritos cientifico/académicos, atticulos petiodisticos y paginas web, tratando de
elaborar una secuencia significativa que permita comprender el desarrollo y crecimiento de la ufologia y
el fenémeno ovni en el seno de la cultura contemporanea. Este es el sesgo antropologico que tendra
esta narrativa propia de la historia, en la cual se ira avanzando década a década con aquellos hitos de la
ciencia, la ufologia, la ciencia ficcién, la politica y la comunicacion, entre otros, en un intento de
producir una “totalidad significativa a partir de acontecimientos dispersos” (Ricoeur, 1990:104).

Una notoria mayoria de los autores (Battaglia 2005, Lewis 2000, Melton 1995, Tumminia 2007a, entre
otros), sean ufdlogos, filésofos, historiadores o antropodlogos, coincide en que el acontecimiento
fundacional del fenémeno puede hallarse en el episodio protagonizado el 24 de junio de 1947'” por
Kenneth Arnold (1915-1984), un piloto civil y comerciante norteamericano de 32 afios, quien mientras
conducia su avioneta en las cercanfas de Mount Rainier (Estado de Washington, Noroeste de EEUU en
la frontera con Canada) pudo observar una formaciéon de nueve objetos luminosos que se desplazaban

1045>

en el aire “como si lanzaras platos sobre el agua " (Roth, 2005). Arnold pudo contar su experiencia no

10z Algo similar ocurre en Francia donde Ufologie y Ovnilogie son utilizados indistintamente (Lagrange, 1990), al igual que en
Italia. No ocurre lo mismo en los paises angloparlantes en donde Ufology es la unica variante que se asocia con esta disciplina.
103 . . . . . .
Desde la década del noventa en adelante esta fecha es considerada en algunos paises latinoamericanos como el Dia
Internacional del OVNI.

Y <like a saucer would if you skipped it across the water” (Roth, 2005:50). En la jerga popular argentina serfa algo similar a

“haciendo patito”.
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s6lo a los colegas y autoridades del aeropuerto, sino que también lo report6 a las autoridades de la
Fuerza Aérea. Los periodistas se maravillaron instantaneamente con lo sucedido vy, al dfa siguiente, Bill
Bequette y Nolan Skiff publicaron en el diario local de Pendelton (East Oregonian), un articulo sobre el
avistamiento incorporando los términos “fhing disc’ 'y “flying objects”. La noticia se reprodujo en otros
medios periodisticos norteamericanos y canadienses, condensando la descripcion del piloto y la de los
periodistas, originando asi el término popular “flying sancers” o “platillos voladores” (Lagrange, 1989:16).
En tal sentido, la metafora de Arnold sobre el wovimiento de los objetos, pasé a constituirse asi como la
forma de ellos'”.

Asimismo, otros dos hechos muy proximos ocurridos en el mismo afio con unos dias de diferencia
marcaron también los origenes de la ufologfa. El primero y mas famoso es el so Roswel/, mientras que
el segundo, generalmente solo conocido por los simpatizantes del fenémeno ovni, es el zucidente de la Isla
Maury. La portada del 8 de julio del Roswell Daily Record titulaba “La Fuerza Aérea captura un platillo volador
en la region rural de Roswell””. En dicha noticia, un testigo aseguraba que miembros de la fuerza aérea
local habian secuestrado los restos de un platillo volador estrellado y sus tripulantes en la zona rural
proxima a Roswell en el estado de Nuevo México (EEUU), a pesar que en el comunicado de prensa
oficial emitido por las autoridades se sefalé que el objeto caido se trataba de un “globo meteorolégico”
o “globo sonda”. Por otra parte, el incidente de la Isla Manry, si bien sucedi6 el 21 de junio, se hizo
publico a mediados del mes de julio, cuando Harold H. Dahl lo report6 a Ray Palmer'”, el editor de la
revista de ciencia ficcion mas vendida de esa época -Amazing Stories y luego Fate-. En dicho incidente,
Dahl, su hijo y su perro fueron atacados, segun aseguraron, por los platillos voladores mientras
navegaban en su bote en las proximidades de la Isla Maury, también en el estado de Washington.
Durante el mes de julio de 1947 se recogieron un total de 853 casos distintos mencionados en 140
periédicos de Canada y EEUU, asegurando que mas de 250 de ellos fueron acompafiados por
fotografias, evidencias y/o testimonios de cientificos y pilotos experimentados. En conjunto, todos
estos avistamientos se conocieron en la jerga ovnildgica como la “Ola del 477 (Bullard, 1988). La
cuestion mas importante de este acontecimiento fue que los platillos voladores ya no serfan sélo objetos
desconocidos que se veian en el cielo, sino que se asocian a un significado, siendo interpretados como
naves extraterrestres tripuladas por seres de otros planetas. Aparece asi una nueva categoria social

denominada platillos voladores cuyo significado se replica en distintos paises (Mehéust, 1985; Roth, 2005),

105 . , . . . ..
Comentario del antropdlogo rosatino Diego Viegas en programa televisivo. Ier http:/ /www.youtube.com/watch?v=-

CX6amXI2rE

19 «Roswell Army Air Force (RAAF) Captures a Flyng Saucer on ranch Roswell Region” (Jacobs, 1975). Segiun se menciona el objeto
y sus tripulantes se habrian estrellado el 02-07-1947. En la actualidad, dicha fecha también es considerada para la celebracién
del dia de la ufologfa, en especial en EEUU y Espafia.

% Como se vera mas adelante, Ray Palmer tuvo un importante papel en la difusion del caso de Arnold y de Roswell, las
ideas contactistas de George Adamski, y la bisqueda de ciudades subterraneas, entre otras, y por eso lo he considerado

como uno de los fundadores de la discusividad en las narrativas ovni, a tratarse en el capitulo VI:
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y que en adelante resulté un patrén de clasificacién cuyo sentido quedo asociado a lo extraterrestre, es
decir, de otros mundos, planetas y galaxias. En tal sentido, el acontecimiento debe entenderse como un
hecho de significacion que, segin sefiala Sahlins, “no es sélo un suceso del mundo, es una relacién
entre cierto suceso y un sistema simbolico dado” (1997:142). De esta manera, el acontecimiento es un
suceso interpretado por un sistema cultural que le otorga significacion.

A principios de la década del cincuenta, ya se fueron demarcando dos tendencias o paradigmas
aparentemente antagonicos en el tratamiento del fenémeno ovni y la formacién de la ovnilogia. Por un
lado, se fue forjando una perspectiva basada en la objetividad o materialista, en la que los objetos
supuestamente provenientes del espacio exterior serfan tratados, a partir de una metodologia cientifica
sui gemeris -aunque en ocasiones sin demasiado rigor sistematico-, intentando establecer patrones,
evidencias y predicciones sobre estas apariciones. En esta vertiente, los ovniélogos se inclinaron por la
recopilacion de datos “duros” como fotografias, huellas, testimonios, y otras evidencias que probasen la
existencia de estos objetos y de sus tripulantes —sean terrestres o del espacio exterior-. En dicha linea se
establecieron tipologias, definiciones y parametros de clasificacion para ordenar la casuistica de los
ovnis. Asi, adscribieron a dicho paradigma ciertos periodistas e investigadores amateur, hobbystas, e
incluso escépticos.

Por otro lado, como contraparte, fue creandose entre los interesados del fenémeno la otra vertiente
orientada a lo espiritual y religioso, mucho mas asociada a la “subjetividad” de los individuos
(Tumminia 2007c). Aqui, la firme creencia en la llegada de los seres extraplanetarios desplazé a la
evidencia fisica y material de los ovnis. En esta orientacién ufoldgica encontramos a los denominados
“contactados”, creyentes y seguidores de los ovnis, quienes se abocaron al uso de técnicas tales como la
telepatia, la mediumnidad, la clarividencia, la psicografia, y la canalizacién, entre otras, para iniciar y
mantener la comunicacién con los Seres Césmicos. Nacen asi los primeros grupos contactistas, o
también denominados peyorativamente, “fiying soucers groups” (Grunloh, 1977), “UFO cults” (Evans,
1973), o en su version castellana  “sectas platillistas” (Silleta, 1995). En su conjunto, dichos
agrupaciones son llamadas dentro del ambito académico “religiones ovni” (Lewis, 1995 y 2003; Reece,
2007, Partridge, 2003, Tumminia 2007a, entre otros).

Ambas orientaciones dentro de la ovnilogia, la materialista y la espiritual, tienen en comun la creencia
en que los ovnis existen y estan presentes en nuestro planeta, a pesar de que es comun que sus
miembros estén enfrentados y se descalifiquen mutuamente. Otra caracteristica interesante es que en las
biografias de los ufélogos puede notarse a veces la oscilacién entre una u otra orientaciéon, por lo que la
escision terminante entre una ovnilogfa puramente cientifica y otra espiritual, no puede ser definitiva, y

por lo tanto las consideraremos como modelos ideales.
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En la década del cincuenta, dentro del género de ciencia ficcion, se estrenaron varias peliculas que
canalizaban el imaginario de los seres extraterrestres y la tecnologia de sus naves —quizas un poco
obsoleta para venir del espacio exterior-. Entre los films mas destacados cabe recordar a The Day that the
Earth stood still (1951)'", War of the Worlds (1953) —primera versién cinematografica del libro de
H.G.Wells escrito en 1898-, entre otras'” que ayudaron a estimular el imaginario tecnolégico,
popularizando la imagen de los platos voladores, robots, monstruos y otros formas de vida ET a través
de la pantalla grande (Capanna, 2006). De la misma forma, las historietas graficas —también llamadas
Comics o Pulp Fiction- fueron incorporando cada vez mas los platillos voladores, dado que con
anterioridad'"’ la mayorfa de las naves eran del tipo cohete, cipsulas o maquinas del tiempo que
trasladaban a los viajeros en pocos segundos hacia otros planetas (Meheust, 1978). Incluso en la tira
argentina F/ Eternauta, de H. G. Oesterheld y Francisco Solano, publicada originalmente entre 1957 y
1959, cuyo argumento se basaba en una invasién extraterrestre, se incorporan los viajes en el tiempo y
los platos voladores en el guion y los dibujos (Ilustracion 4.5.). Segtin psicélogo y ufélogo Nigel Watson
(1993) habria una interacciéon en doble sentido —es decir mutuamente influenciables- entre las
producciones de ciencia ficcién (especialmente el cine e historietas graficas, aunque en menor medida la
literatura) y el fenémeno ovni. Junto al avance de la era espacial y la Guerra Fria, crecieron las fantasias
cientificas propias de los afios '50. Si bien los platos voladores aparentaban ser solamente unos
cacharros de metal con tuercas y tornillos que surcaban los cielos, y los avistamientos de ovnis
traspasaron las fronteras de EEUU, ya que se reportaban en México, Canada, Francia, Inglaterra, Italia,

, ., . 111 ..,
Nueva Zelanda, entre otros paises de los cuales también estaba la Argentina , convirtiéndose

b
claramente en un suceso transnacional.
Simultaneamente, los contactados de esta década describian a los seres extraterrestres —en su mayoria

provenientes de nuestro sistema solar- como figuras angelicales, con caracteristicas andréginas, y con

1% En dicho film dirigido por Robert Wise, Klzatu —nombre del personaje principal de la trama-, es un extraterrestre

miembro de un Consejo Interplanetario que baja a la Tierra en un plato volador con su robot gigante Gort —exponente de la
potencia tecnélégica ET-, con el objetivo de pedir a los terricolas que dejen las armas nucleares. Por cierto, los humanos se
muestran reticentes, y Klzatu es asesinado en tres ocasiones cuando es perseguido, aunque luego resucita gracias a su poder
curativo de avanzada. Al mismo tiempo, frente a la fallida misién de concientizacién de los humanos, su labor
complementaria es almacenar distintas especies terrestres para preservatlas luego de la aniquilacién de los hombres. Tanto su
resucitacion como la conservacion de las especies (como el Arca de Noé) parecen una intertextualidad biblica. En 2008 se
estreno la version dirigida por Scott Derrickson y el actor Keanu Reeves encarné el personaje de Klaatu, incorporando los
nuevos efectos especiales y adaptiandola a la época.

% 'Invaders From Mars' (1953); 'T Matried a Monster From Outer Space' (1958); 'It Came From Outer Space' (1953); "When
Worlds Collide' (1951); "The Incredible Shrinking Man' (1957); 'Invasion of the Body Snatchers' (1956); 'Earth vs. The
Flying Saucers' (19506); “Forbidden Planet' (1956); "The Thing From Another World' (1951). ); Plan 9 from Outer

http://movies.msn.com/paralleluniverse/50-greatest-sci-fi-films/photo-gallery/feature /?GT1=28140&photoidx=1

Y9 En tiras como Superman, Flash Gordon y Buck Rogers, entre otras, los extraterrestres ya eran moneda corriente, aunque
las imagenes de las naves diferfa mucho de los platillos voladores (Watson, 1993).

Y Kl reconocido ovnidlogo uruguayo Fabio Zerpa describié que tuvo su primer avistamiento (#na nave de tipo cigarro, sin alas,
y sin hélices, de color plateada) cuando volaba en un avién de la FAA ¢l 17/11/1959. Vet: http://www.youtube.com/watch?v=-

CX6amXI2rE
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cabellos rubios, ojos claros y tez blanca, que vestian uniformes espaciales o militares, al tiempo que
transmitian un mensaje claramente anti-atémico (Melton 1995). Aunque no fue el primero en vincularse
fisica y telepaticamente con los Seres Interplanetarios, George Adamski (1891-1965), fue el mas
reconocido contactado y quien tuvo mas influencia en las narrativas ovni. En 1952, en el desierto
californiano, Adamski establecié contacto con un Ser proveniente del planeta Venus llamado Orthon
(quien a su vez era el representante de una Federaciéon Galactica) cuyo su mensaje manifestaba la
necesidad de abandonar la carrera armamentista nuclear. En co-autorfa con Desmond Leslie'”?, publica
The Flying Sancers Have Landed (1953), una de las obras contactistas pioneras mas divulgadas en el
ambito. De manera parecida otros contactados, tales como George Van Tassel, George King, Billy
Meier, Orfeo Angellucci, Ernest y Ruth Norman, entre otros, continuaron con una narrativa similar,
cambiando los escenarios, los seres y la procedencia de éstos, y dando origen a las primeras
organizaciones contactistas. En 1953, y organizada por G. Van Tassel, se celebra por primera vez la
Giant Rock Spacecraft Convention, en el desierto del sur de California, un evento que agrupé a la mayorfa
de los creyentes y contactados y que siguié repitiéndose anualmente hasta su fallecimiento en 1978
(Lewis 2000:342). En nuestro pais, en marzo de 1959, el contactado Agapito Millan (1891-1966)
alboroté las apacibles vidas de los portefios afiliados a la  CODOVNI (Comisiéon Observadora de
Ovnis) cuando dijo que habfa celebrado una entrevista con los ocupantes de una astronave de Jupiter'".
Aunque Millan podria considerarse el primer contactado argentino, en la cronica Contacto en el Kavanagh,
el periodista Alejandro Agostinelli (2009) hace referencia a un encuentro programado para el 6 de
septiembre de 1954'", entre un grupo espiritista liderado por los médiums Jorge y Napy Duclout, con
un “plato volador” proveniente de Ganimedes (una de las lunas de Japiter) en la cumbre de este edificio
portefo frente a la Plaza San Martin que en aquel entonces era el rascacielos mas elevado de la ciudad.
Ambos hermanos, uno experto en ingenierfa y el otro periodista, sefialan en su obra Los Platos 17 oladores-
Unico Documento Confirmado sobre el Origen, Estructura y Destino de los Platos 1 oladores (1956)'”, que luego de
siete sesiones espiritistas lograron contactarse y grabar a la voz de la entidad comunicante, un presunto
ingeniero joviano. Segin se detalla en un articulo de la revista espafiola ANO/CERO, los hermanos

Duclout aparecen como los “precursores” mas antiguos en Latinoamérica, quizas junto al médium

"2 Desmond Leslie (1921-2001), descendiente de la atistocracia y primo de Winston Churchil, fue un escritor y periodista

inglés que se habifa desempefiado como aviador en la segunda guerra mundial. Su interés por los ovnis lo llevaron a una
fugaz relaciéon con Adamski en la escritura del libro. Ver: Robert O’Byrne (2010) Desmond Leslie; The Biography of an Irish
Gentleman. The Lilliput Press, Dublin.

' Millan fue el secretario personal de una reconocida médium argentina —Sra. Madu Jess-. Revista Espirita AHORA Afio
XXIII, 26 de Octubre de 1957 (material gentileza del Lic. Juan Corbetta). Por otra parte, sobre la CODOVNI no se hallaron
otras fuentes ni datos.

" Diario La Razén, lunes 6 de Septiembre de 1954, pag. 5. “Los porterios deshojan la margarita de la duda: ;1 eremos, si 0 no, el
plato volador? Se sabrd esta noche de 22:30 a 23, han de merodear el Obelisco. .. Ver:

https:/ [ invasoresellibro.files.wordpress.com/ 2010/ 03/ desobajar-la-margarita.jpg

** Duclout, Jorge y Napy (1956) Los Platos Voladores- Unico Documento Confirmado sobre el Origen, Estructura y Destino de los Platos
Voladores. América Técnica y Editorial Jorge Duclout, Buenos Aires
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brasilefio Dino Kraspedon —quien se comunicaba con otra entidad de la luna Io (también en el planeta

mas grande del sistema solar). Los autores del articulo sefialan que,

“Al igual que todos los demas contactados, [Los Duclout] revelaron que Ganimedes estaba habitado
por seres humanoides dotados de visiéon infrarroja, una esperanza de vida de 200 afos, y que
disfrutaban de un clima templado en una atmosfera respirable. [...] Su mundo alberga grandes lagos
en la superficie y las ciudades eran subterraneas. [...] La mayoria del transporte se ejecutaria por vias
horizontales y la energfa serfa obtenida por medio de desintegraciones de materiales en plantas
generadoras [industriales] situadas a gran profundidad™'®

No obstante, estos episodios muestran cémo la narrativa contactista fue bastante bien acogida en
ciertos circulos del espiritismo argentino (Trelleira y Otamendi, 2011), asf como también manifestaban
parte del imaginario tecnolégico de la época.

Por otro lado, en el ambito cientifico también comenzaron a interesarse en el fenémeno de los ovnis.
El astronomo norteamericano Josep Allen Hynek (1910-1986) fue una de las figuras mas conocidas,
trabajando desde 1948 con los subsidios de la Fuerza Aérea Norteamericana (USAF), y colaborando en
el Proyecto del 1ibro Azul en donde se analizaron mas de 3200 casos de avistajes, testimonios y evidencias
sobre los ovnis''". Por otra parte, el fisico italiano Entico Fermi (1901-1954), ganador del premio Nobel
en 1938, participando en una reunién del Proyecto Manhattan —para la elaboracioén de armas nucleares
en EEUU- plante6 lo que luego se conocié6 como “la paradoja de Fermi”. Segin sefiala Capanna
(2006), en 1950 en una acalorada discusién con otros cientificos en el laboratorio de Los Alamos
(EEUU) sobre los platos voladores, el italiano exclamé enojado y golpeando la mesa: “Ewntonces, spor gué
no estin aqui?” (2006:16). Hasta el presente, la contradiccién entre las especulaciones sobre la vida
extraterrestre y la falta de evidencia cientifica contundente mantiene la paradoja vigente, e incluso llevo
a iniciar programas cientificos de busqueda de inteligencia extraterrestre en las décadas siguientes. Hacia
el final de la década, el psicologo Catl Gustav Jung (1875-1961) también se interesé en el fenémeno de
los platillos, publicando Flying Saucers: A Modern Myth of Things Seen in the Skies (1958), obra que figura
como referencia casi obligatoria en las ciencias sociales, aunque también es utilizada por muchos
ufélogos, e incluso por contactados' .

Mientras se aceleraba la carrera espacial y crecia la rivalidad entre ambos bandos de la Guerra Fria,

incluso antes de que la URSS pusiera en 6rbita el satélite Spatnik 1 (1957) y EEUU creara la NASA'

Y® Villarrubia,Pablo y Castillo, Ivan.(1996) La leyenda del Edén de Jipiter. Revista ANO/CERO, Afio VII, N° 12, paginas 104-

107.

" Dicho proyecto concluyé en 1968 con el Informe Condon, el cual se describird mas adelante.

118 o .
Mas adelante se profundizara sobre los contenidos y alcances de esta obra de Jung.

La NASA (National Aeronantics and Space Adprinistration), fue creada el 01/10/1958, en treemplazo de la NACA (National
Advisory Committee for Aeronantics), fundada en marzo de 1915, transfiriendo su personal y sus instalaciones a la nueva agencia

que todavia esta vigente.
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(1958), en el campo de la ovnilogfa materialista ya se habfan formado varias agrupaciones de
investigacion. Entre las mas destacadas, se pueden mencionar la APRO (Aerial Phenomena Research
Onrganization) fundada en 1952, y el NICAP (National Investigations Committee On Aerial Phenomena) creado
en 1956. Ambos grupos, nacidos en los Estados Unidos y formados por personas provenientes de
distintos estratos sociales y profesiones diversas, intentaron darle una base empirica y casuistica al
fenémeno emergente, al tiempo que luego dieron origen a varias obras bibliograficas y publicaciones
periddicas, tal como The APRO Bulletin*’ (1957). No obstante, segtin Lewis (2000), la primera revista de
divulgacion fue Space Review (1952) editada por otro grupo de investigacion civil llamado IFSB
(International Flying Sancer Bureau). Quizas lo mas interesante, desde una perspectiva antropoldgica, es que
el fenémeno ovni fue originando todo un movimiento social que canaliza y reine a sus seguidores y
entusiastas, creando asociaciones de personas, practicas colectivas y producciones culturales
particulares.

Durante la década del cincuenta y las siguientes, la ovnilogia se fue nutriendo de una variedad de
hechos divergentes titulados “el incidente de X, ““el caso Y, “el encuentro 2, “la oleada del afio N” o “el
evento de” que marcan la terminologia historiografica del fenémeno. De todas formas, quizas para
destacar que en esta década encontramos una muestra significativa de fenémeno ovni, serfa importante
mencionar otros episodios. Hacia la segunda mitad de la década, posiblemente como recurso
hermenéutico frente a la ausencia de evidencias materiales, se empiezan a delinear las primeras
versiones de teorfas conspirativas sobre los Hombres de Negro o Men in Black (MIB), agencia federal que
se ocuparia de ocultar las evidencias ovnis (Barkun, 2003). Por otra parte, en el anio 1957, se registra el
primer caso de abduccién de un campesino brasilefio llamado Antonio Vila Boas (Zerpa, 1997), caso
pionero de abduccién (foto 4.6.), aunque ya otros, como el contactado Daniel Fry, aseguraban haber
viajado en platillos voladores. Por dltimo, un caso que linda con lo bizarro, es el “evento del Mono

: 121
Marciano”

(1953), en el que tres jovenes raparon un mono sin vida y montaron una escena en una
ruta de Atlanta (EEUU) diciendo que se habia estrellado una nave (plato volador) y que la criatura
habia sido recogida luego del accidente. La falsificacion trascendié a través de la prensa, e incluso un
veterinario local llegé a decir, guiado por los rumores y los testimonios, que eso “era algo de otro
mundo”. Las pruebas posteriores realizadas en la universidad desenmascararon a los bromistas, con la
perspicacia de otro cientifico que sefial6 “si esta criatura vino de Marte, entonces los marcianos tienen

122 . , . .
monos” . De semejante anécdota se desprende que, por un lado, la narrativa de la nave espacial

estrellada —como el caso de Roswell- ya se habia instalado en el imaginario de la época, y que, por otro,

0 Véase: http:/ /ufologie.patrickgross.otg/doc/aprojul1957-04.htm
121 http:/ /www.museumothoaxes.com/hoax/archive/permalink/the_great_monkey_hoax

22 1hid,
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el propio fenémeno ovni se verfa ridiculizado en hechos similares, desprestigiando la investigacion de
caracter “seria”.

En la década del sesenta, los paradigmas de la ovnilogfa estuvieron orientados por dos nuevas
narrativas: las abducciones y los astronautas de la antigliedad. Si bien se analizardn ambas con mas
detalle mas adelante, las abducciones hacen referencia a los raptos o secuestros humanos por los platos
voladores. Una vez dentro de la nave, los abducidos aseguraban haber sido sometidos a torturas,
cirugfas, implantes, e incluso experiencias sexuales. El caso pionero en esta narrativa fue el del
matrimonio Hill, quienes si bien fueron abducidos en el afio 1963, el hecho se divulgé masivamente a
partir de la publicacién de 1966 del periodista John Fuller titulada: The Interrupted Journey: Two Lost Hours
“aboard a Flying Soncer”. Lo trascendente de este caso, y a diferencia de la década anterior, es que se
modifica la forma de representar a los extraterrestres: dejan de ser bien intencionados, ya no tienen
cuerpos esbeltos y angelicales, y el contacto es no buscado, produciéndose incluso contra la voluntad de
los raptados. Segun el antropologo Christopher Roth, los nuevos testimonios hacen referencia a seres
humanoides con cabezas grandes, ojos rasgados sin parpados con mirada penetrante, y un cuerpo
enjuto y débil: “la ilustracion [de Barney Hill, recuperada bajo hipnosis| marcé el tipico extraterrestre de
la dltima parte del siglo XX (2005:65). Por otra parte, agrega el autor, que siendo los Hill un
matrimonio interracial —Barney afroamericano y Betty blanca- y activos defensores del movimiento
antirracista, es sugerente que los ET descriptos hayan tomado el color gris, y dando origen a los Grises
como una categoria especifica'” que se mantuvo en las siguientes décadas. Asimismo, las abducciones
también se hicieron eco en nuestro territorio en los sesenta con el caso de los Vidal, un matrimonio
que, segun trascendié en la prensa, fue capturado por un platillo volador y fue trasladado a México
cuando iban camino a Chascomus (Agostinelli, 2009). Segin el autor este episodio tuvo como
motivaciéon promocionar la pelicula “Che Ovnz” (1968) dirigida por Anibal Uset.

La otra narrativa que cobré impulso en los sesenta fue la de los Astronautas de la Antigiiedad. En las
publicaciones de Louis Pauwels y Jacques Bergier [1960], Robert Charroux [1964], y luego Erich Von
Diniken [1968], se explicitaba la visita de seres de otros mundos con tecnologia avanzada en la historia
antigua de la humanidad, y sus rastros aparecen en los libros sagrados de las religiones judeo-cristiana
y/o hindd, asf como también en ciertos vestigios arqueoldgicos —tales como Stonehenge (Inglaterra), las
piramides (Egipto) o las lineas de Nazca (Pert), entre otros-. Tal como veremos mas adelante, esta
narrativa -gracias a su materialidad- es de suma importancia en el mapeo de sitios de turismo ovni.

En esta década, que concluyé con el alunizaje de Neil Amstrong en la Apollo 11 (1969), estuvo

acompafiada de varios acontecimientos en la ciencia y en la ovnilogfa. En 1961, el astrénomo Frank

123 ) . . . . ,
Comenta ademas Roth (2005) que en una sociedad como la norteamericana, donde las categorfas raciales estan

representadas por taxonomias socio-cromaticas, (por ej: Blancos (WASP), Negros (afroamericanos), Rgjos (pieles roja-indios),
Amarillos (orientales), etc,), no es raro que aparezca un nuevo color para denominar a los ET.
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Drake y su equipo, al que luego se sumaria astrobiélogo Carl Sagan, anuncié en la Universidad de West
Virginia, el inicio del Proyecto SETI (Search for Extraterrestrial Intelligence), al tiempo que presentaba la
“ecuacion de Drake”, a través de la cual podia calcularse el numero posible de civilizaciones
extraterrestres en el universo. Por otra parte, los avistamientos y testimonios de observacion de platillos
voladores aumentaron los registros de la NICAP y de la APRO (Ilustracién 4.3.), a la vez que se iban
creando otras agrupaciones de estudios de ovnilogia en EEUU y otras partes del mundo (Ellwood
1995, Lagrange 2007, Lewis 2000, Melton 1995b). Entre tales, nace en 1961 la INFO (International
Fortean Organization)™ y en 1969 aparece la MUFON (Mutual of UFO Network), quizas la mas
importante, ya que ésta se considera actualmente una de las mds reconocidas organizaciones a nivel
internacional. Esta institucion adopté a los principales investigadores de la APRO, la cual decay6 en
credibilidad y simpatia por parte del resto de la comunidad ufoldgica, cerrando finalmente sus puertas y
actividades en 1988.

En Argentina, se cre6 la ON.LF.E. (Organizacion Nacional de Investigacion de Fendémenos
Espaciales) en el afio 1968: “en el seno de la Facultad de Medicina de la ciudad de Buenos Aires,
después de realizado el Primer Simposio Sobre el Estudio de la Vida Extraterrestre, Fabio Zerpa con
otros investigadores deciden formar O.N.LF.E. [organizacién| dedicada a los estudios de todos los

125 [% . . ., , . . .
7”1 La fundacidén de esta institucion marcd un acontecimiento crucial en la

tenomenos anémalos
historia ovnilégica local, no solo porque perdur6 en las siguientes décadas sino también por su rol
central en la divulgacién y diversificacién del fendmeno ovni a nivel nacional.

Mientras en el ambito de la ciencia ficcién se estrenaban los capitulos de Dr. Who (1963) y Star Trek
(1966) —futuras series de culto para los fans de ciencia ficcién-, o filmes como 2007 A Space Odysey'”
(1968), The Planet of the Apes (1968), otro hito de interés de la década de los sesenta es la presentacion
del Informe Condon. En 1966, la USAF encargd al Dr. Edward Condon, un fisico nuclear de la
Universidad de Colorado (EEUU), que asumiera la direcciéon del Proyecto Libro Azul, iniciado durante
las primeras oleadas ovni. El reporte o informe que tomé el nombre del fisico, en 1968 concluyé con
un veredicto negativo acerca de la relevancia cientifica del fenémeno, desestimando todos los
testimonios y casos observados, y proclamando que no existfa evidencia objetiva que probara la
existencia de los platillos voladores (Duval, 1980). La comunidad ovnilégica, incluso Hynek, repudié

dicho resultado, criticando la metodologia, la falta de objetividad y el sesgo anti-cientifico de los

integrantes (Ilustracion 4.4.).

2 Como se detalla en el Capitulo VI, esta organizacion se deriva de la Fortean Society —creada en 1932 y disuelta en 1959-,

ambas basadas en torno a la figura del controvertido Chatles Hoy Fort, autor de E/ Libro de los Condenados: mil hechos malditos
condenados por la ciencia (1919). Ver: http:/ /www.forteans.com/

123 http:/ /www.fabiozerpa.com.ar/fda/fda.html#.UawHfUDcm9E

126 Dirigida por Stanley Kubric, basada en el libro de Artur C. Clarke, en el cual aparece una versién de la narrativa de los
Astronautas de la Antigiedad.
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Dentro de la orientacion contactista, en la década del sesenta murié George Adamski, en 1965, aunque
sin dejar una agrupacion propia trascendié como una de las figuras clave de las religiones ovni (Melton,
19952). No obstante muchos grupos de contactados formados en la década anterior, como _Aetherius
Society —tundado por George King en 1955- y Unarius Academy of Science —creada en 1954 por Ernest y
Ruth Norman- (Tumminia 2007¢:310), perduraron y continuaron fortaleciendo sus instituciones. En
nuestro pais, todavia no habfa grupos contactistas institucionalizados. Sin embargo, en el Luna Park el
27 de junio de 1965, el Director General y médium de la asociacion espiritista Escuela Cientifica Basilio,
Hilario Fernandez (Hermano Lal), a partir de un viaje astral — o “experiencia de desdoblamiento”
(separacion del cuerpo fisico del pericuerpo o cuerpo espiritual)-, narra y describe detalladamente las
ciudades, vehiculos y las caracteristicas de seres de otro mundo'”. Por otra parte, en 1968 en el
programa televisivo Sdbados Circulares de Pipo Mancera, cobrd fugaz notoriedad un contactado llamado
Eustaquio Zagorski, quien le confié al diario La Razén que era visitado desde 1967 por dos seres de
otro mundo, los cuales “no eran distintos de los humanos salvo por su mentén, algo prominente.
Zagorski jur6é que los visitantes eran oriundos de Ummo, un planeta en 6rbita alrededor de la estrella
Wolf 424. Sus embajadores en la Tierra le remitfan por correo ordinario informes cientificos”'. De
manera similar, Benjamin Solari Parravicini, el reconocido psicografo argentino, ese mismo afio declaré
en una entrevista “Yo estuve en un plato volador”, narrando los pormenores de su experiencia de rapto
préxima al Obelisco portefio'”.

En los setentas, ya retirado del gobierno, Allen Hynek fundé en 1973 el CUFOS (Center for UFO Studies)
y cted el Journal of UFO Studies. Asimismo, un afo antes, en 1972 el astronomo habia presentado la
tipologia de contacto con extraterrestres del primer, segundo y tercer tipo. Esta ultima fue utilizada para
el titulo de una de las peliculas mas conocidas en la historia de la ciencia-ficciéon sobre la tematica ovni
“Encuentros cercanos del tercer tipo” (1977) dirigida por Steven Spielberg. Otras peliculas que marcaron el
imaginario extraterrestre fueron: La Guerra de las Galaxias o Stars Wars (1977) de George Lucas y Alien, e/
octavo pasajero (1979) de Ridley Scott. En el afio 1973 se forma en Chicago (EEUU) la Awcient Astronant
Society™ y hacia comienzos del afio 1974, la narrativa de los Astronautas de la Antigiiedad tuvo su
maximo apogeo (Stockowski, 1999) y la serie televisiva “In Search of Alien Astronants”, basada la obra de
Erich Von Diniken (1968) Recuerdos del Futuro, hacia furor en EEUU y Europa. Simultaneamente, en el
campo cientifico Frank Drake comenz6 a trabajar con el apoyo y recursos de la NASA en el proyecto

SETI, tratando de captar frecuencias de radio extraterrestres. Luego, en 1977, en colaboracién con Carl

127 . .. . , . . ., . .
Dicho Acto fue transmitido en simultineo en Radio Rivadavia con la conduccion del locutor Antonio Carrizo. Ver ECB.

80 arios de vida institucional- 1917-1997, paginas 135-139.
128 http://magiacritica.wordpress.com/2009/06/15/ el-aliengaucho-martin-fierro-en-lengua-extratetrestre/
129 Revista ESQUIU - Buenos Aires, 4 de Agosto de 1968. Vet: http://mitosdelmilenio.com.at/solari.htm

130 . . . . .
http:/ /www.answets.com/topic/ancient-astronaut-society, y http://ancientastronautsociety.com/
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Sagan y un equipo de la Universidad de Cornell, elaboraron The Sound of Earth, un disco de oro con
informacién sobre nuestro planeta, que fue anexado a las sondas espaciales Voyager 1 y 2 (lanzadas
para obtener informacion astronémica). Este disco —como wna botella arrojada al mar cdsmico- se cargd con
fotografias, musica, saludos, escritos, entre otra informacion, que intent6 ser una muestra representativa
de nuestro planeta y de sus habitantes (Ilustracion 4.9.), a pesar de que puede llegar a tardar unos 4,2
afios luz (equivalente a unos cuarenta mil afios con la tecnologia actual) en llegar a la estrella de Alfa
Centauro, es decir, la mas proxima a nuestro sistema solar. Sin embargo, dicho mensaje
indiscutidamente antropocéntrico, luego fue cuestionado y criticado por la omisiéon de imagenes de la
guerra o genocidios —propias también de los humanos- y por presuponer que tales contenidos serfan
universalmente interpretados (Capanna 2006:94-96). Durante 1978 y 1979, también se produjeron los
capitulos de la serie Cosmos, cuyo principal protagonista fue Sagan, aunque comenzoé a divulgarse recién
a partir del afio 1980.

En el ambito contactista, nace en 1974 en Francia el MADECH (Mouvement pour Accueil des Createnrs de
PHumanité) creado y liderado por Claude Vorilhon (“Raél”), agrupacion que en 1976 se redenomind
como el International Raélian Movement (Palmer, 2004; Helland, 2007). Asimismo en estos afios se forman
las primeras reuniones en California (EEUU) del Heaven’s Gate o Puertas del Cielo del lider espiritual
Hearft Applewhite (Lewis, 2000; Balch, 1995; Tumminia, 2007a), grupo que veintitres afios mas tarde
protagonizarfa un trigico suicidio colectivo”'. En la Argentina, en 1971 se crea el FICI (Fundacién
Instituto Cosmobiofisico de Investigaciones), organizacién que aun se mantiene vigente, fundada por
Pedro Romaniuk, quien desde ese entonces aseguraba que Jesis era extraterrestre (Romaniuk,
[1968]1986). Por su parte, ampliando la actividad de ONIFE, Fabio Zerpa publica en 1973 la primera
edicion de la Revista Cuarta Dimension, y crea en 1977 un instituto de ensefianza llamado CEP (Centro de
Estudios Psicoespaciales), ubicado en el barrio portenio de Belgrano, desde el cual se impartirian cursos,
talleres y seminarios. A su vez, Zerpa —ya consagrado como conferencista y escritor-, y en menor
medida Romaniuk, se van constituyendo en los referentes obligados de consulta en la tematica ovni por
parte de los periodistas y los programas de radio y television.

Otra caracteristica final adicional de los setenta es que la ovnilogfa se mezcla y vincula intimamente con
lo paranormal: historias de fantasmas, monstruos, leyendas, ciudades subterraneas y seres fantasticos
(Bader y otros 2010). De tal modo el fenémeno ovni se asocia como parte integrante de los misterios y
enigmas de los sucesos insolitos, y de ello dan cuenta varias publicaciones de divulgacion de la década.
En los ochenta se publican los primeros articulos periodisticos sobre los crop circles o agroglifos —dibujos

circulares en campos de cultivo-, originalmente aparecidos en Wiltshire (Inglaterra) y luego en Holanda,

131 . . . , , .
Tanto sobre los Raelianos como Puertas del Cielo, se brindaran detalles mas adelante, aunque considero que es
importante mencionar su surgimiento en el contexto de esta década.
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Alemania, Suiza, entre otros, los cuales fueron rapidamente incorporados al escenario del fenémeno
ovni y cuyo significado se asociarfa con posibles mensajes de extraterrestres. Simultaineamente,
comienzan los reportes de extrafias luces en el valle de Hessdalen, un pequefio pueblo noruego, que
llamaron la atencién de los ufélogos europeos, iniciando distintos programas de investigaciéon que aun
se mantienen vigentes (Parente, 2008). En varios sentidos, esta década es dificil de caracterizar, ya que
el fenémeno ovni ya habia cobrado un caracter transnacional, aunque con peculiaridades propias de
cada pais (véase por ej. Bader, 2010 para USA; Lagrange, 2007 para Francia; Ellwood, 1995 para Nueva
Zelanda; Cabria, 2002 para Espafa, entre otros).

Sin embargo, una tendencia general en el plano de la ciencia ficcién para la primera parte de la década
es que las representaciones de los ET adquieren forma humanoide, y en cierta manera se humanizan, ya
que poseen lenguaje, valores, y emociones. De ello dan cuenta peliculas como ET: The Extraterrestrial de
Spielberg (1982) y Starman de John Carpenter (1984), aunque también aparecen algunos articulos en

2 No obstante, en la setie 1> Invasion Extraterrestre (1983-

que los ET se encarnan en cuerpos humanos
1985), la irrupcién de extraterrestres-lagartos, aunque disfrazados de humanos, venfan con el oscuro
proposito de dominar la Tierra, mientras que la “resistencia” se organiza para combatirlos. Su creador y
director Kenneth Johnson'”, destacé que se inspir6 en la resistencia francesa durante la ocupacién nazi
durante la segunda Guerra Mundial, y las similitudes de los invasores extraplanetarios con el régimen
aleman y el comunismo ruso se hicieron evidentes: “desde los soldados uniformados, el control total de
los medios de comunicacién, la utilizacion de carteles propagandisticos donde se puede observar
simbolos semejantes a las esvésticas, el avance de grupos semejantes a las Juventudes Hitlerianas™. En tal
sentido, y en dichas representaciones, los ET no solo adquieren formas humanas, sino que también se
asemejan en las organizaciones sociales e intereses politicos terrestres.

En marzo de 1983, la ficciéon y la politica internacional parecen fusionarse, ya que el presidente
norteamericano Ronald Reagan en un discurso televisivo sobre la seguridad nacional —en los dltimos
afios de la Guerra Fria- anuncia la Strategic Defense Initiative, la cual consistia en unir a las potencias frente
a una “amenaza extranjera’. Esto se conocié como Star Wars speech y los medios de comunicacion
“extraterrializaron” el discurso, dado que un senador interpretdé que la amenaga extranjera setia
potencialmente el peligro de los extraterrestres. En ese contexto de significacion, varios periodistas y
ufélogos especularon con que el gobierno de Reagan encubria informacién y que debian desclasificarse

los documentos secretos sobre ovnis. Incluso la caida en 1986 del transbordador espacial Challenger

Y2 <“Ejnstein era nno de ELLOS”. Este es el titulo de un articulo de la revista Cuarta Dimensién (N° 164, afio 1988, pagina 7-
8) del ufdlogo espafiol Fernando Jiménez del Oso, donde explica que los extraterrestres pueden encarnarse en cuerpos
humanos y, en general, pasan a ser personas destacadas de la historia. Otros ejemplos mencionados son Galileo Galilei,
Leonardo Da Vinci, Isaac Newton, Julio Verne, entre otros (Ver: Ilustracion 4.8.).

B ya consagrado para esa época por haber dirigido El Increible Hulk y L.a Mujer Bionica.

134 Maggie Maslach (17-09-2000) Vet: http://www.quintadimension.com/article117.html
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(cuya traduccién serfa Desafiante) fue interpretada como la respuesta al desafio de Reagan a los
extraterrestres' .

La segunda mitad de la década del ochenta en EE.UU. parece dominada por la narrativa de las
abducciones, originando un marcado movimiento cultural. La publicaciéon en 1987 de Communion: A true
story, del escritor y novelista Whiltey Strieber, e Intruders de Budd Hopkins —artista plastico devenido en
investigador ufolégico-, brinda un renovado impulso en la tematica de los raptos extraterrestres,
sobretodo haciendo hincapié en los aspectos psicologicos de tal fenémeno (Scribner, 2007). Mas alla de
convertirse en verdaderos bestsellers con millones de obras vendidas, se realizan las versiones filmicas de
ambas obras, asi como también, se crean la Commmunion Foundation (en 1989) y la Intruders Foundation (en
1990), organizaciones que, entre otras actividades, brindan asistencia y contencion a los afectados por
estas experiencias. Sin embargo, al comienzo de esta década, en 1981 ya se habia fundado el primer
centro dedicado a este tipo de actividades, llamado UFOCCI (UFO Contact Center International) en el
estado de Washington (Bader, 2007, 2010). Por lo tanto, puede observarse en este periodo el
nacimiento de los Abducctee Support Groups (Lepselter 1997, Ronnevig 2007), una variante novedosa de
instituciones dentro del campo ufolégico, ya que no se trata de los tradicionales ni de grupos
contactistas, ni agrupaciones de investigacion ovni.

Por cierto, estas dos clases de agrupaciones se mantuvieron vigentes en esta década. Aunque en 1986,
con el fallecimiento de Allen Hynek, el CUFOS se rebautiza como The Allen Hynek CUFOS. Mientras
que en 1988, se da por finalizada definitivamente la actividad de la APRO. En el plano del contactismo,
muchos grupos reforzaron sus vinculos, aunque el Movimiento Raéliano crecié notoriamente,
alcanzando cerca de los cuarenta mil miembros en 52 pafses (Palmer, 2004). Como otro dato
cronolégicamente de interés, el artista y escritor norteamericano José Argielles, en agosto de 1987
organiza y lidera la primera meditacién global sincronizada llamada Ia Convergencia Armonica, un evento
que si bien tenfa una impronta New Age, fue el inicio en la divulgacién de sus obras sobre el calendario
Maya Precolombino y los Mayas Galacticos, basadas en la teorfa de los Astronautas de la Antigliedad,
entre otras tradiciones orientalistas y shamanisticas, que luego darfan importancia crucial al simbolismo
del afio 2012.

En la Argentina, acompafando la transnacionalizaciéon del fenémeno, la ovnilogia iba adquiriendo
caracteristicas locales particulares. La llegada de la democracia y la apertura cultural genera un nuevo
panorama para el desarrollo de la tematica en sus multiples aspectos. En el afio 1984, el muisico Andrés
Calamaro compone y entona su canciéon “Fabio Zerpa tiene razén”, popularizando los argumentos del

ovniologo mas famoso del pais y subrayando la idea de que los marcianos, 1éanse extraterrestres, estan

135 Esta interpretacion ha sido comun en el ambito contactista sudamericano. Ver: Checchi (1990:40).
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136
entre los humanos ™

. Por otra parte, en el mismo ano se crea la 24O (Fundaciéon Argentina de
Ovnilogia), actualmente dirigida por Luis Burgos, investigador de la linea materialista del fenémeno.
Segun Burgos, las premisas pautadas en el acto inaugural del salén del Club Espanol de La Plata fueron

siempre las mismas:

a) Una metodologia basada en la objetividad de las investigaciones; b) La aplicaciéon de las mayores
corrientes cientificas posibles...c) Una permanente confrontaciéon con autoridades oficiales "de
turno" en busca de respuestas: gobiernos, organismos militares, astronomos, meteordlogos,
facultativos, etc.”’

Esta agrupacion comenzé una activa campafia en la oficializacion del fenémeno ovni, reuniéndose con
autoridades del entonces Gobernador bonaerense Alejandro Armendaris y con miembros del
Arzobispado de Buenos Aires, y presentando un anteproyecto de ley en el que se solicitaba al
presidente Radl Alfonsin la desclasificacion de los archivos OVNI del pais. En tal sentido, la ufologia
deviene en un espacio de reivindicacién y militancia politica no tradicional, en pos de una lucha por el
reconocimiento de sus instituciones y la revelacion de “la verdad” oculta por los gobiernos.

A su vez, en este perfodo la publicacion Cuarta Dimension- Periodismo de anticy acion'®, editada por los
miembros de la ONIFE-CEP, adquiere su mayor popularidad. En sus ejemplares se autodefine como
“no una clasica revista de actualidad, sino un 6rgano de pensamiento e investigaciéon”. En las paginas de
esta publicacion, dirigida por Zerpa, puede vislumbrarse una intensa actividad social y cultural en torno
al fenémeno ovni. La variabilidad tematica de los ovnis, mas alla de los testimonios y presentaciéon de
multiples avistamientos de ovnis, a veces también denominados V.E.D (Vehiculo Extraterrestre
Dirigido), abducciones, ciudades subterraneas, o mutilaciones de ganado, entre otros aspectos de la
dimensioén ovni, se plasmaba a la vez en articulos de tinte cientifico -sobre tecnologia, astronomia,
aeronautica, genética e historia, entre otros campos, y otros de caracter mas heterogéneo como
bioenergia, astrologia, apariciones marianas, profecias, esoterismo, y relatos fantasticos. Asimismo, la
seccion de Correo de Lectores, contestada directamente por el editor, aumenta la diversidad de los aspectos
simbdlicos del fenémeno. Entre las cartas se hacen alusién a cuestiones religiosas, éticas, morales,
terapéuticas, prejuicios y hasta problemas epistemoldgicos y metodologicos en la investigaciéon ovni.

Por supuesto que el tono entre los distintos escritos de lectores varia notoriamente, yendo de la

136 . . . . ., . ,
http://www.coveralia.com/letras/fabio-zerpa-tiene-razon-andres-calamaro.php. Dicha cancién es la primera del album

“Hotel Calamaro” (1984) que dice asi: “Fabio Zetpa tiene razén/ Hay matcianos entre la gente/ No sé qué quieren ni de
donde son/ Ni que hacen aqui en la tierra/ Pero de algo estoy seguro/ Que estin copando el mundo a traicién/ Lo dijeron
pot television/ Yo ya lo sabia de antes/ Estoy pensando en una invasion/ [...] Si, quizis los marcianos/ Sean como los
humanos/ Donde hay buenos y hay malos/ Pero yo estoy seguro/ Que los extraterrestres/ Deben venir en son de paz/ Por
eso le pedimos/ Que traigan amor, mucho amor/ A esta civilizacién tan necesitada de paz”.

7 Fundaciéon argentina de Ovnilogia. https://sites.google.com/site/ cienciaovniburgos/25aniversatio

La cita de varios de los ejemplares consultados figura en Diarios, Revistas y medios digitales, luego de la Bibliografia.
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acusacion de insania mental y desprestigio de los autores, hasta la aceptacion y corroboracion de los
contenidos de los articulos. Otro de los aspectos interesantes de la revista son los espacios destinados a
publicidades, entre las que figuran algunas como: “Croénica de lo Insélito” programa diario en Radio
Continental-590 conducido por Zerpa, “Las pruebas materiales de la Tierra Hueca”, libro de Héctor
Antonio Picco (prologado por Fabio Zerpa), distintos Congresos de Ovnilogia, y todos los cursos,
actividades y productos de la ONIFE-CEP. Por ejemplo, como para citar algunos de estos ultimos se
promocionaban de la siguiente manera:

“Estudie con la idoneidad y responsabilidad de Fabio Zerpa y sus profesores. Cursos sinicos y exclusivos en la
Argentina. Las  Disciplinas de Hoy, Ciencias del Futuro.Jentre los cursos figuran]| Parapsicologia,
Biorritmologia, Radiestesia Psiguica, Ovnilogia, Bioinformacion (yoga electronica)|o algunos productos como| E/
Generador Ionico PRANA: jUd. debe respirar aire puro!” (Ver: Ilustracion 4.8.).

Asimismo, los eventos de ovnilogia mencionados en la revista dan cuenta de, ademas de los ufélogos
independientes, las muchas asociaciones de investigaciéon ovni que habfa en el momento, algunas con
mayor permanencia y alcance que otras, pero que poco a poco fueron desapareciendo del escenario del
fenémeno, tales como por ejemplo: AEIFOAB (Asociacién de Estudio e Investigacion del Fenémeno
Ovni y Astronomia de la Banda), COR (Circulo Ovnilégico Riocuartense), CEFANC (Centro de
Estudios de Fenémenos Aéreos No Convencionales), AOA (Asociacion de Ovnilogia Argentina),

FAECE (Federacién Argentina de Estudios de la Ciencia Extraterrestre)'

, entre otras mencionadas.

En la provincia de Cérdoba, mas precisamente en la localidad de Capilla del Monte, durante la segunda
mitad de la década del ochenta comienza a gestarse un movimiento social y cultural que da lugar a un
capitulo clave en la tematica ovni a nivel nacional. E1 9 de enero de 1986 apareci6 en las proximidades
del cerro Uritorco una superficie calcinada de forma oval de unos 100 metros de didmetro, que se
denominé la Huella del Pajarillo. Esta “mancha” que podia observarse desde lejos, rapidamente se asocid
a la forma de un “plato volador” y desperto el interés de turistas curiosos, de algunos pobladores
locales y de investigadores del fenémeno ovni, como Fabio Zerpa y Pedro Romaniuk, entre otros,
aunque también algunos autores'*’ aseguran que vinieron cientificos de la NASA para hacer los estudios
correspondientes. A partir de este acontecimiento, comenzé un proceso social de produccion
simbdlica, como consecuencia de la migraciéon de nuevos residentes, las politicas publicas locales y la
actividad turistica, entre otros aspectos, que derivé en el surgimiento de lo que actualmente se
denomina Ia Zona Uritorco, una region de significacién particular que condensa lo energético, lo natural,

lo étnico y fundamentalmente, lo extraterrestre (Otamendi, 2005, 2007, 2008). Desde 1986 en adelante,

Capilla del Monte fue volviéndose el destino de convergencia de muchos de los investigadores ovni,

139 “Principio y fin de las instituciones ufolégicas rectoras en la Argentina”, por Luis Alberto Pacheco, en LLa Nave de los
Locos Nro. 20, enero de 2003
Y9 Ver Terrera (1996, 2003), Suarez (2003).
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buscadores espirituales y demas personas vinculadas a la Nueva Era, transformando gradualmente el
pueblo serrano tradicional (con turismo familiar y gremial) en la Zona Uritorco, ahora escenario
privilegiado de los congresos y eventos de ovnilogia y contactismo, bio-energfa, astrologia, entre otros.
Hacia finales de la década, en las proximidades de la Huella del Pajarillo se establece el Grupo Uksim,
de tinte contactista, estableciendo su centro espiritual cosmosofico llamado Sierra Campo del Cielo
(Buderacky, 2008). Similarmente, se radican pequefios grupos de artesanos, y demas personas que
arriban a la zona como un espacio utépico.

En la década de los noventa, al mismo tiempo que la carrera espacial llevada a cabo por las dos
superpotencias se detiene, la preocupacion por la ecologia y la espiritualidad se incrementa, y la
casuistica ovni —en tanto avistamiento de platillos voladores- baja considerablemente. Sobre los noventa
aumentan los casos de "visitantes de dormitorio", esto es, la visién de un ser que aparece a los pies de la
cama de los testigos como en un suefio, lo que provoca un profundo trauma, asi como la proliferacion
de "comunicaciones telepaticas" en cualquier momento que se desee, pero en general, en aquellos
lugares denominados "santuarios extraterrestres" (Morales, 1988). En ellos ya no son necesarios el
previo avistamiento de un pesado armatoste espacial que deja huellas ni el descenso tridimensional de
"cientificos extraterrestres"”, sino que éstos son considerados angeles de la guarda o "seres de luz" que
en forma invisible estan permanentemente en contacto con nuestras vidas. Las experiencias, entonces,
se tornan cada vez mas individuales, con un caracter mas psicologico, lo cual coincide armoénicamente
con el proceso que socidlogos -como Gilles Lipovetsky (1986)- denominan de "individuacién" de la
"posmodernidad".

Durante esa década, en el plano internacional, el fenémeno ovni se reproduce socialmente, las
narrativas se funden y condensan, creando nuevas variantes con los elementos preexistentes. En 1991,
Doug Bower y Dave Chortley, dos granjeros ingleses jubilados se adjudican la autoria de los primeros
Crop Circles (agroglifos) aparecidos durante de los afos ochenta, mostrando detalladamente a la prensa
cémo los realizaron. Los inventores del fenémeno aseguraron que empezaron realizando simples
circulos con la idea de burlar a los ufélogos y los consideraran como obras de extraterrestres. En 1992,
se funda en Roswell el International UFO Musennr and Research Center (Lewis 2000), aunque en 1995 se
difunde la supuesta autopsia de los tripulantes del platillo estrellado en 1947. Las imagenes de esta
autopsia alienigena, adquirida por el productor inglés Ray Santilli, fue difundida primero entre ufélogos
y periodistas, y luego proyectada en millones de televisiones a nivel mundial. A pesar de que los
especialistas advirtieron sobre el fraude, y mas adelante el propio Santilli reconociera que el documento
era una farsa, lo mas importante de este acontecimiento, asi como también el de los agroglifos, fue que

la comunidad ufolégica se escindi6 entre los que las creyeron verdaderas y los que las consideraron
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falsas (Porras, 1997). Nuevamente, el fenémeno ovni volvia a caer en el descrédito de la opinion
publica internacional.

En el ambito de la ciencia ficcién, cabe mencionar algunas peliculas como Stargate (1994) e Independence
Day (1996), ambas dirigidas por Roland Emmerich. En la primera, traducida también como Puerta a las
Estrellas o El Portal del Tiempo, se revive y actualiza una versiéon con mas efectos especiales de los
astronautas de la antigiedad, fusionando iconos como las piramides egipcias, las naves espaciales (del
tipo platillo) y los desplazamientos espacio-temporales. Por otro lado, en el Dia de la Independencia, los
humanos liderados por el presidente de los EEUU enfrentan a los extraterrestres que vienen a invadir y
dominar la Tierra. Tras el éxito en la defensa del planeta, se mundializa/universaliza el dia en que
Norteamérica conmemora el aniversario de su independencia del Reino Unido, el 4 de Julio. Tal como
se menciond en el capitulo anterior, en la promociéon de este film se inaugurd la Extraterrestrial Highway
en el estado de Nevada, donde se halla la misteriosa Area 51. Posteriormente, Mars Attacks (1997) y
Men in Black (1997), satirizan el fendmeno ovni y actualizan las distintas narrativas sobre extraterrestres
que ya estaban consolidadas. Sin embargo, la serie televisiva que calé hondo en la década fue X Files o
Los Expedientes Secretos X. Iniciando sus primeros episodios en 1993 por la cadena internacional Fox,
este programa creado por el guionista y productor Chris Carter, mantuvo nueve temporadas seguidas
(hasta 2002) con mas de doscientos capitulos, en los cuales los agentes del FBI - Mulder y Scully'*-
investigaban una diversidad de extrafios casos que giraban entre ovnis, abducciones, fenémenos
paranormales, conspiraciones, monstruos, experimentos secretos del gobierno, y demas misterios'*.
Hasta el presente, la cortina musical de esta serie se reproduce casi de manera obligada cuando los
noticieros o programas de television o radio de nuestro pais tratan asuntos vinculados a los ovnis o lo
paranormal.

Dentro del campo cientifico cabe destacar la puesta en 6rbita por la NASA del primer telescopio
espacial Hubble en 1990 y la llegada del primer explorador robotico Pathfinder al planeta Marte en el ano
1997. La nueva revolucidon tecnolégica generada por Internet, llegando a millones de usuarios
domésticos, permitié la atomizacion del proyecto SETI, redistribuido en computadores de miles de
internautas. Pero fundamentalmente, genera un hito clave en la divulgaciéon del fenémeno, antes
contenido sélo en revistas, boletines, eventos, libros de alcance relativamente limitado frente a las
opciones multiples ofrecidas por la web. A partir de entonces los ufélogos encuentran un espacio
virtual para difundir y compartir sus fotos, videos, y opiniones, organizar y convocar a eventos, y

formar asociaciones y redes entre grupos, entre muchas otras posibilidades.

“oRl agente Fox Mulder (David Duchovny) interpretaba el papel de “creyente” de tales fenémenos, mientras que su

compafiera Danna Scully (Gillian Anderson) encarnaba el rol de “escéptica”, desde su profesién de médica forense, como
depositaria del conocimiento cientifico.

2 El éxito de la serie también llevé Carter a la produccion de dos largometrajes: The X Files: Fight the Future, dirigida por
Rob Bowman (1998) y The X-Files: I Want to Believe, dirigida por Chris Carter (2008).
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En el ambito contactista internacional, fallecen en 1993 Ruth Norman, fundadora de Unarius y en 1997
George King, de la Aetherius Society, dos instituciones que ain perduran a pesar de la ausencia fisica de
sus creadores. Por su parte, los Raélianos siguen su proceso de expansion en distintos paises, aunque no
exento de polémicas acusaciones por su doctrina a favor de la clonacién humana y la homosexualidad.
La clonacién de la oveja Dolly en 1996, mas alla de su importancia en el campo cientifico, le dio un
nuevo impulso al movimiento de Raél, el cual promueve la inmortalidad a través de la clonacion
humana'®. Asimismo, la postura doctrinaria de la agrupacién a favor de la homosexualidad y la libertad
sexual, también genero cierto escandalo en Francia y en Corea del Sur, donde le prohibieron la entrada
a su lider Claude Vorilhon (Sentes y Palmer, 2007).

Otro acontecimiento clave en el contactismo fue el suicidio colectivo de Heaven s Gate o Puertas del Cielo
en marzo de 1997. En un area residencial acomodada de Rancho Santa Fe (en San Diego, California),
fueron hallados los cadaveres de 39 personas, incluido el lider espiritual de la agrupacion Marshall Hearf
Applewhite. El hecho trascendié mundialmente a través de la prensa, donde se mostraba la macabra
escena de los cuerpos sin vida, y los videos dejados por los integrantes del grupo bebiendo una
sustancia venenosa y explicando que su decision de dejar sus “cuerpos terrenales” tenia como fin
abordar una nave espacial que se hallaba detras del cometa Hale-Bopp, el cual transitaba cerca de la
Tierra por aquella fecha. Este evento claramente marcé a las religiones ovni con el estigma de “sectas
peligrosas”. Incluso en 1998, cuando el contactado taiwanés Hon-Ming-Chen (lider de la God’s Salvation
Chureh), establecido en Garland (Texas), predijo a través de los medios televisivos y escritos que Jesus
apareceria en una nave extraterrestre, por lo que se monté un gran operativo de seguridad en torno a él
y su grupo por parte de la policfa texana'*,

En Argentina, mas alld del FICI de Romaniuk, se consolidan otras dos agrupaciones vinculadas al
contacto con los extratraterrestres. La primera fue el FUPEC (Fusién Para el Encuentro Césmico)
liderado por Dante Franch, el cual si bien no tiene fecha fundacional cierta, cobré notoriedad durante
toda la década. Incluso los viajes a Colombia por el lider de la agrupacion originaron en 1996 la sucursal
colombiana. La segunda fue el Grupo Alfa, formada por Francisco Checchi, quien cobré bastante
protagonismo durante los primeros afios de los noventa'”. No obstante, si bien hubo otros grupos
contactistas en distintas partes del pais —como por ejemplo La Mision, encabezada por la mendocina
Perla Edith Pervid-, hay un crecimiento importante de los creyentes ovni, tanto en su faceta espiritual
como material. A modo de ilustracién, cuando todavia estaba reciente el suicidio de Heaven s Gate, en

un programa de televisivo (Frente a Frente) de abril de 1997, conducido por Alejandro Rial se

3 El anuncio raéliano en 2002 que se habia logrado la primera clonaciéon humana, reavivé la polémica sobre la ética en la
ingenierfa genética, aunque los especialistas cientificos hayan desmentido que con la tecnologfa existente a la fecha era
imposible dicho experimento (Palmer, 2004)

14 http://freedomofmind.com/Info/infoDet.php?id=368

145 3 o a .
Mas adelante se describiran etnograficamente estos grupos.
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enfrentaron dos tribunas, una de “Ovnis Realidad” (integrada por contactados como Francisco
Checchi, Mario Aprile, y otros) y la otra de “Ovnis Ficciéon” (conformada por investigadores,
periodistas y escépticos del fenémeno, tales como Luis Burgos —FAO-, Heriberto Janosch -CAIRP'*-,
Juan Acevedo —psicélogo-, entre otros). Durante el programa los participantes de cada tribuna
exponian sus argumentos y posturas frente a los ovnis, y la audiencia votaba telefénicamente a favor de
uno u otro de los grupo enfrentados, cerrando los cémputos finales en 3559 votos por los contactados
y solo 845 por los escépticos'”’. Mas alla de la arbitrariedad con que se habfan compuesto las consignas
—Realidad o Ficciéon (ninguno de los participantes reconocié la inexistencia de los ovnis)- y el absoluto
desconocimiento y trivializacion del fenémeno por parte del conductor, lo interesante de rescatar es
que si bien ambos grupos crefan en los ovnis, lo que cambiaba era la interpretacion sobre los casos de
avistamientos, fotograffas y videos observados. Otro dato clave que puede deducirse es que la
categorizacion dual entre la linea espiritual y materialista es hasta cierto punto relativa, porque varios
integrantes, tanto de una como otra tribuna, dijeron al aire que debian estar sentados en la de enfrente.
Los contactados se autoproclamaban znvestigadores y presentaban sus evidencias, y algunos de los
periodistas —supuestamente escépticos- mencionaban estar convencidos —incluso que su znstinto los guiaba-
de que aquellas fotografias eran de seres o naves extraterrestres, a pesar de que no podian probatrlo.

En Victoria (Entre Rios), hacia la primera mitad de la década del noventa, se registran una serie de
episodios vinculados al fenémeno ovni que llamaron la atencién de los medios y de los investigadores.
En el Museo Histérico Municipal “Carlos Anadén” de esta localidad, su director Oscar Lami -a pesar
de manifestarse escéptico en el tema-, guardé discretamente una carpeta con los recortes de diarios y
material diverso bajo el titulo OVNIs VICTORIA. Alli figuran varios articulos del periédico local
(Paralelo 32) que se refieren a este campo: " Victoria: Hechos y Personaes, (Sdlo somos noticia por catdstrofes,
frustraciones y ... jplatos voladores!”™*, " Un semicirculo rojizo sobre la Laguna del Pescado. Algo mds sobre el tema de

"0 entre otros™'. Incluso el humorista grafico Caloi, a

los ovnis""™ | "En Victoria existe una base extraterrestre
través de su tira Clemente del diario Clarin, llegd a sefialar que Victoria debetia ser Capital Nacional del

152 o , . . . , .
Owni . En aquel contexto, Silvia Pérez Simondini, actualmente una reconocida uféloga, decide mudarse

8 Centro Argentino para la Investigacion y Refutacién de la Pseudociencia (CAIRP). Este grupo tuvo una existencia fugaz,
en el cual algunos de sus miembros derivaron en la Asociaciéon Argentina de Lucha contra la Pseudociencia (ASALUP),
también con una vida fugaz. Ier Factor 302.4. El blog de Alejandro Agostinelli: http://factorelblog.com/2011/11/17/

1w Programa Frente a Frente, América: 09/04/1997 https:/ /www.youtube.com/watch?v=cc8tntMesVo

8 Sabado 04/08/1991, sin pég.

Sébado 25/07/1992, pag. 3.

Sébado 21/07/1995, sin pag.

Ver: diversas fuentes de Victoria hacia el final de la tesis.

Clarin, 19/09/91, ultima pég. “Clemente” por Caloi.
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a la ciudad entrerriana para abocarse al estudio e investigacién del fenémeno, y fundar el Grupo Vision
OVNI en 1991 y, posteriormente, el Museo del Ovni de Victoria en 2005153,

Paralelamente, surgen otros grupos de investigacion en distintas partes del pais. En Mar del Plata (Prov.
Buenos Aires), Carlos Ferguson en colaboracion con Luis Burgos, crean en 1991 la RAO (Red
Argentina de Ovnilogia) y en Santa Rosa (I.a Pampa) el ufélogo Quigue Mario —especialista en las
mutilaciones de ganado- se une en 1995 al CEUFO (Centro de Estudios UFO). Esta organizacién, que
realiz6 varios eventos sobre el fenémeno en la provincia, entre ellas el I Congreso de Investigadores Ovni en

1999, bajo la coordinacién de Mario, dio origen a la formacion del Proyecto Condor,

En la actualidad, participan activamente del Proyecto Condor mas de 60 grupos de diecisiete paises
del mundo que una vez al mes realizan la vigilia del calendario del PROYECTO CONDOR vy asi,
sus integrantes cubren los cielos de Argentina, Chile, Colombia, Costa Rica, Puerto Rico, Estados
Unidos, Espafia, Méjico, Portugal, Santo Domingo, Venezuela, Uruguay, Perd, Brasil, El Salvador,
Nicaragua y Cuba, entre otros.'

De tal modo, en los afios siguientes, esta iniciativa de conformar una red integrada con los distintos
grupos e investigadores a nivel nacional e internacional, tal vez se haya mas firmemente plasmada en la
creaciéon en 2008 de la CEFORA (Comisién de Estudios del Fenémeno Ovni de la Republica
Argentina).

Finalmente, en Capilla del Monte durante los noventa hubo un crecimiento demografico acompafiado
de un incremento en las actividades turisticas vinculadas a la New Age y la ovnilogia. La creacién en
1998 del CIO (Centro de Informes Ovni) por Jorge Suarez, instituciéon que se integré rapidamente al
mapa del turismo ovni, y la formacién de varios grupos de investigacion locales, en sintonia con el
proceso migratorio de los llamados “esotéricos”, fue modificando el panorama capillense (Otamendi,
2005). Asi, la asociaciéon de la localidad y el cerro Uritorco con el fenémeno ovni —y otros misterios-,
también fue producto de una politica estatal en la cual se privilegié una imagen turistica diferenciadora
de otros destinos del Valle de Punilla, puntualmente a partir de iniciativas tomadas de los programas de
Diagnéstico (en 1999) y Plan de Desarrollo Integral de la localidad de Capilla del Monte (en 2000 y
2001) realizados por la Municipalidad!ss. Este respaldo gubernamental, que promocioné al pueblo con
el slogan “Zona Uritorco: Energia, Naturaleza, Misterio”, es quizas la diferencia mas notable con el caso de
Victoria que, tal como comenta Silvia Pérez Simondini habitualmente: “los politicos nunca nos

ayudaron”.

153 En el capitulo IX se aportan mds datos especificos sobre el caso de Victoria (Entre Rios).

154 http://nasdat.com/index.php?topic=625.0

155 Plan de Desatrollo Integral (PDI). Documento niimero 3. Diagndstico. Capilla del Monte. Abril 2000.

Plan de Desarrollo Integral (PDI). Zona Uritorco. Registro de Calidad Uritorco. Capilla del Monte. Agosto 2001.
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Hasta aqui entonces se presentd esta particular sintesis histérica que servira como punto de partida para
la comprensiéon del movimiento cultural ovni. Al igual que en el film The Invasion of the Body Snatchers
(1956), donde los alienigenas se metian en los cuerpos dormidos de los humanos, de modo similar a
través del tiempo, gradualmente, de forma silenciosa y solapada, casi sin darnos cuenta -a través de la
television, las instituciones, los suefios, el arte, los juguetes o los somvenirs turisticos, entre otros
dispositivos propios de la modernidad-, los extraterrestres se fueron naturalizando en el imaginario

social contemporaneo y “estin presentes” en la vida ordinaria de gran parte de las culturas terrestres.

LA OVNILOGIA EN LAS CIENCIAS SOCIALES

En el campo tematico de la ovnilogia abundan los estudios desde las distintas disciplinas sociales tales
como la historia, la filosoffa, la psicologia, la comunicacién social, la sociologia, el folklore, historia de
las religiones, la literatura, ademas de la antropologia. No obstante, dentro del propio ambito de la
ufologia también hay producciones criticas y reflexivas, en especial dentro de la corriente llamada
“Psicosociologica”, discutiendo sobre la problematica de la legitimidad del conocimiento. Por lo tanto,
en los siguientes parrafos, en un intento de delinear un estado de la cuestion sobre la tematica, se
presentaran algunas las principales lineas de investigaciéon halladas en la investigacion social que
intentan conceptualizar y explicar el fenémeno ovni.

Inicialmente, antes de comenzar el estado de la cuestién, una primera categorizaciéon util en la
comprension de la ovnilogia puede ser la elaborada por el historiador de las religiones John Saliba
(1995), para quien existen cinco tipos de personas interesadas en los ovnis: 1) Cientificos naturales, 2)
Gobernantes y militares, 3) Aventureros, 4) Creyentes religiosos y 5) Cientificos sociales. En el grupo
de los cientificos naturales se encuentran fisicos, bidlogos, quimicos, astrénomos, y quizas, como una
fusiéon de todos ellos, los exo-bidlogos. Posiblemente, un exponente representativo de este grupo haya
sido Carl Sagan, aunque también otros que se aventuraron a conjeturar sobre la vida en el espacio
exterior como Stephen Hawking, Michio Kaku, Jeffrey Bennett, entre algunos mas, aunque en lineas
generales la posicion hegemoénica de estas disciplinas es que los ovnis son fenémenos ya conocidos
(meteoroldgicos o fisicos) o, en todo caso, anomalias cientificas, manteniendo cierto escepticismo
frente al ovni. En cuanto a los gobernantes y militares, su interés radica en la seguridad del espacio
aéreo. Los ovnis —no necesariamente naves espaciales ET- adquieren una significacién politica y militar,
en vinculacién con las relaciones internacionales, seguridad y defensa de la poblacion civil a la que
representan o protegen. Desde la aparicion de los ovnis, se formaron comisiones y organismos que
funcionan con recursos del Estado, que se ocupan de la investigacion del fenémeno. El proyecto Libro
Azul, el Informe Condon y la creacién de comisiones especiales para investigar los fenémenos aero-

espaciales, citados anteriormente, son sélo un ejemplo mas en esta categorfa.
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Por su parte, los aventureros son personas que se aproximan a la tematica ovni, ya sea por alguna
experiencia de avistaje, por curiosidad o por el afain de descubrimiento. En general, se dedican por
vocacion durante su tiempo libre a la investigacion amateur del fenémeno, al estilo de un hobby o un
coleccionista. En su mayorfa, estas personas no subsisten econémicamente de dicha labor, sino que
forman agrupaciones y encuentros para compartir informacion y experiencias, estandarizar terminologfa
y estudiar casos y testimonios conjuntamente. Tal vez los exponentes mas significativos sean los
miembros de las asociaciones de investigacién de ovnis, la orientacién materialista/objetiva de la
ovnilogfa, tanto en Argentina como en otras partes del mundo. En cambio, los creyentes, de quienes
nos ocuparemos en profundidad mas adelante, son aquellos que se hallan en la busqueda espiritual, y
que establecen con los extraterrestres y sus naves una conexion religiosa, son los que hemos
denominado contactades. En cuanto a estas dos categorias, es posible que la diferencia entre ambos sea
mas de grado que de clase, ya que ambos son ereyentes a su manera, aunque los primeros deben apoyarse
en las evidencias para creer, mientras que los segundos se basan mas en la doctrina para la
interpretacion de sus pruebas.

Por mi parte, antes de pasar al quinto grupo de Saliba, agregaria a la clasificaciéon dos tipos mas de
personas interesadas en el fenémeno: los periodistas y los pioneros. 1.os pioneros son los que originan la
narrativa, por su contacto, su expetiencia o su innovacién creativa, fundan un nuevo marco de
significado a partir de elementos culturales anteriores, creando una nueva hermenettica sobre los
sucesos a través de sus libros, charlas, cursos, etc.. Ejemplos de éstos son: Erich Von Diniken, Ray
Palmer, George Adamski, entre muchos otros que ya hemos mencionado, que se pueden considerar los
Jfundadores de la discursividad, de quienes se profundizara en el siguiente capitulo. Mientras que los
periodistas son los divulgadores que, con sus micréfonos o su pluma, amplifican -y quizas distorsionan-
los sucesos y testimonios vinculados a los ovnis. Se interesan en el fenémeno -por los réditos materiales
o por un interés genuino- y lo difunden, aunque no necesariamente manifiestan creer en él. Ellos tienen
un rol importante en la transnacionalizacién del fenémeno y en la reproduccion de las narrativas, su
importancia en la divulgacion fue clave en la era de los medios de comunicacion.

Finalmente, los cientificos sociales son aquellos interesados en el fendmeno ovni como un movimiento
social y cultural. No necesariamente tienen que creer en los ovnis, compartir el marco de significados de
la comunidad ufoldgica, ni demostrar la factibilidad de los ET o sus naves, sino que su trabajo esta
centrado en observar, comprender, y analizar los procesos, experiencias, vinculos, ritos, creencias, y
actividades de aquellas personas que participan de los grupos ovnilégicos.

Dicha caracterizacion sirve como una primera aproximacion a los sujetos sociales que se involucran en
la tematica, y claramente nos da la pauta del poderoso caracter simbolico de los ovnis, en tanto

pluralidad de significados, aunque no necesariamente nos permite observar cuales son las interacciones
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entre ellos. Sin embargo, también es necesario destacar que las producciones intelectuales de las
personas que pertenecerfan al interior de cada una de estas categorias son muy heterogéneas e incluso
contradictorias. Particularmente, en el caso de algunos cientificos sociales, se observan prejuicios y
cargas valorativas negativas que marcan un sesgo importante en la elaboraciéon de conocimiento.

Por lo tanto, quizas sea oportuno reflexionar desde qué lugar, desde qué perspectiva cada uno de estos
grupos se posiciona frente al fenémeno ovni. En tal sentido, retomando las “plataformas” que Jafari
(1994) utiliz6 en el proceso de cientifizacion del turismo, y adaptandolas a la postura que adoptan los
distintos sujetos sociales frente a los ovnis, se podrian identificar las siguientes:

En primer lugar, /a perspectiva optimista estaria integrada por aquellos que le dan credibilidad al fenémeno
y lo consideran verdadero, son entusiastas y estan a favor de la vida extraterrestre. Alli encontramos
tanto a los contactados como los ufélogos. Crean asociaciones, grupos de investigacion, ademas estin
convencidos de que Elos estan aqui y, si no hay pruebas o éstas escasean, es porque el gobierno las
oculta o encubre. Serfan los militantes que abogan por el reconocimiento de la naturaleza real de los
ovnis frente al ambito cientifico como las autoridades estatales. Dicho posicionamiento nace desde las
primeras apariciones de los platillos voladores hacia fines de los cuarenta y, de una u otra forma, son los
que mantienen viva la ovnilogfa.

De modo contratio, /a perspectiva pesimista se compone de aquellos que no le dan crédito al fendémeno, lo
consideran una falsedad. Pueden ser escépticos criticos, periodistas, cientificos, los militantes antisectas,
personas del gobierno, entre otros a quienes los ovnis no les resultan indiferentes. Por lo tanto, se
esfuerzan en buscar las contradicciones, la falta de evidencia, descalificando psicolégicamente a los
creyentes o a quienes experimentaron avistamientos. Es decir, no les resulta indistinto, su objetivo es
ridiculizar y menospreciar el fenémeno, demostrando abiertamente una intolerancia hacia esta clase de
ideas. Son los que desean erradicar a la ufologia por considerarla un engano, una secta peligrosa o un
tipo de herejia religiosa. Esta reaccion frente al platillismo casi se da inmediatamente al surgimiento de
la anterior perspectiva y ain se mantiene vigente, aunque se agudiza en la década del sesenta y setenta.
Por otra parte, /la perspectiva conciliatoria (0 de adaptacion) estarfa formada por personas que no
necesariamente creen en la materialidad del fendmeno, pero que no pueden desmentirlo ni probatlo,
dejando un espacio abierto a su posibilidad y a su reproduccién. Sin embargo creen en los testimonios
de la gente y sus experiencias, y contrariamente a la perspectiva anterior, intentan colaborar con ellos.
El antropdlogo Benson Saler (2007:132-133) utiliza el concepto de secondary believers —creyentes

156

secundarios- en tanto que son personas que no han vivenciado directamente ™ abducciones u otra clase

de experiencias, como por ejemplo los terapeutas de los Abductee Support Groups. Quizas otros casos

18 Saler (2007) define primary believers a aquellos que han logrado experiencias de primera mano, y por lo tanto no dudan de

la existencia del fenémeno.
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sean aquellos individuos que, a pesar de su neutralidad, brindan espacios a los grupos la oportunidad de
reunirse y relacionarse, sin considerarlos peligrosos. Esta manera de posicionarse frente al fenémeno se
da a partir de la década del ochenta.

Finalmente, /a perspectiva basada en conocimiento o perspectiva cientifica,”’ no necesita demostrar la veracidad o
falsedad del fenémeno o de los platillos voladores y sus tripulantes. Lo que importa es que son
considerados como un hecho social y a partir de ello, se puede elaborar conocimiento de caracter
académico. Esto significa que, a diferencia de los creyentes o los escépticos, no estan a favor o en
contra, las ciencias sociales no estan tratando de probar la verdad de una u otra religiéon o practica
cultural, sino mas bien cémo esas creencias y ritos afectan la vida de los creyentes y sus sociedades.
Desde esta perspectiva se intenta romper con los prejuicios valorativos sobre el caracter bueno o malo,
injusto o justo, verdadero o falso, promoviendo la produccién de conocimiento sistematico sobre el
fenémeno, a través de la metodologia de la investigacién social y el uso de técnicas cuantitativas y
cualitativas para la recolecciéon de datos. Esta perspectiva, salvo algunas excepciones, comenzé a darse
en los ochenta, aunque se establecié mas firmemente a partir de los noventa en adelante con la
publicacion de varios trabajos cientificos.

Pero, ¢es posible que la ufologia esté en proceso de cientifizaciéon?. La respuesta requiere de una
pequena explicacion. En primer lugar, en el ambito académico no se ensefia o no se estudia una
disciplina semejante, y normalmente es considerada una “pseudo” o “para” ciencia, careciendo de
legitimidad por la comunidad cientifica. No obstante, existen cursos y carreras “extra” oficiales en las
cuales puede aprenderse la Ovnilogia; no debe olvidarse el caso de la ONIFE-CEP de Fabio Zerpa y
sus “profesorados”. Asimismo, los ufélogos elaboran congresos y tienen sus publicaciones periddicas,
muy similar al ambito académico, aunque normalmente dicha produccion carece de rigor sistematico y
metodologico comin. De igual modo, tanto ufélogos como cientificos tienen sus respectivas
instituciones, aunque los requisitos para pertenecer son distintos. En las agrupaciones ufolégicas no es
necesario tener un titulo universitario ni una formacién cientifica, sino que alcanza la voluntad de
colaborar o de manifestarse a favor del fenémeno o la cruzada ovni. Es claro que los fines u objetivos
son disimiles, pero las practicas y actividades son similares.

Asimismo, en el debate sobre la legitimidad de la ufologfa como estudio cientifico, existen otros
aspectos centrales a tener en cuenta. En primer término la heterogeneidad del movimiento ovni, que
consta tanto de contactados como de investigadores de la orientacion materialista. Entre estos ultimos,
se hallan cazadores de ovnis, detectives, curiosos, conspiparanoicos, aunque también sujetos formados en

la academia como médicos, psicélogos, historiadores, socidlogos y antropodlogos. Por lo tanto, ser

157 . . . . . .
Me refiero particularmente a las ciencias sociales en general, y no otras variantes de la ciencia natural como la fisica,
quimica, astronomia, etc.
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“ufélogo”, con sus multiples connotaciones de sentido, no garantiza la validez del conocimiento
producido, y de alguna manera genera cierto prurito cautelar desde los cientificos. En segundo término,
la falta de evidencia empirica de los ovnis o los extraterrestres, impide una conceptualizacion tedrica
por parte de los cientificos duros, quienes en muchos casos asumen los datos como un asunto anémalo
o de escasa relevancia. El Informe Condon de la Universidad de Colorado dejé en claro la posiciéon de
la Ciencia en ese momento.

Teniendo en cuenta estos factores, pareciera que existe un tipo de construccion social homogeneizada y
estigmatizada entre “los” cientificos y “los” ufélogos, en tanto que hay una actitud reciproca de
descreimiento que se refleja en acusaciones cruzadas. Desde el ambito cientifico se considera a los
ufélogos como colectivo heterogéneo poco “serio” que carece de evidencia empirica, mientras que
desde la ovnilogia se asume una posicién critica hacia la Ciencia (adjetivada como hegemonica,
dominante, o del establishment) por negarse a considerar el fenémeno ovni como un problema digno
de la investigacion cientifica.

En funcién de estos argumentos, la ovnilogia esta lejos, por el momento, de alcanzar un estatuto
cientifico. La socidloga Shirley Mclver (1985, 1987), quien realizé en Gran Bretafia una investigacion
del movimiento ufolégico (tanto en su faceta espiritual como de reportes ovnis), sefala si la ovnilogfa
pretende tener un caracter cientifico deberfa a) tener el control sobre la forma de como se trate el tema
en la prensa designando portavoces autorizados, b) acceder a publicaciones cientificas, ¢) redefinir el
papel social de los ufélogos y d) formar un comité que avale el conocimiento producido. De la misma
forma, deberia contar con recursos financieros de organismos oficiales, y no de las erogaciones
personales de los miembros que en su mayoria dedican horas a la investigaciéon durante su tiempo libre.
En sintesis, lejos de agotar el debate sobre el estatus de ciencia o de pseudo-ciencia de la ufologia, mas
adelante se retomara esta discusion presentando algunas reflexiones epistemoldgicas acerca de la
construccion de la ufologfa como saber.

Dicho esto a modo de presentacién preliminar, se describiran a continuacion algunos de los trabajos
mas relevantes que contemplan el estado de la cuestién sobre el fenémeno ovni desde la perspectiva de
las ciencias sociales. Una de las primeras investigaciones es la del psicélogo Catl G. Jung [1958] (1961)
“Sobre cosas que se ven en el cielo”, quien analiza los aspectos psicolégicos relacionados con los testimonios
de apariciones de ovnis como proyecciones del inconsciente colectivo. El investigador suizo aclara al
comienzo de la obra que pone en juego su reputacion, arriesgaindose a escribir sobre los ovnis, aunque
éstos le parecen tan significativos que se siente obligado a hacerlo (1961:11). Jung es una voz pionera
que interpreta los discos voladores luego de la segunda mitad del siglo XX como una consecuencia de
los graves problemas sociales derivados de la amenaza de la bomba de hidrégeno, el miedo a la Tercera

Guerra Mundial, la polucién ambiental y la sensacién de estrechez planetaria generada por el temor al
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descontrolado aumento de la poblacién. Segun el autor, el remedio entonces se busca fuera de la Tierra,
y aparecen "seflales celestes", seres superiores tales como puede visualizarlos nuestra imaginacion
técnica, los cuales viajan en naves espaciales. El presente racionalista y tecnoldgico, argumenta Jung, no
tolerarfa proyecciones de tipo claramente religioso o metafisico como si lo permitian las cosmovisiones
propias de otras épocas como la Edad Media y sus "prodigios celestes" (enviados, angeles, carros y
barcos de fuego volantes). De hecho, en las circunstancias de tension politica militar y econémica de la
Guerra Fria, mucha gente comenzé a formularse preguntas esenciales acercandose a terrenos
metafisicos y otra se vefa acosada por visiones, es decir por un mito difundido en todas partes que
generaba abigarradas aceptaciones y decididos rechazos. Escribe Jung: “Ha llegado a convertirse en un
mito vivo. Tenemos aqui la oportunidad de ver cémo nace una leyenda y como se forma una fabula
maravillosa sobre la invasion, o por lo menos la aproximacién, de potencias "celestes" extraterrenales,
en una época oscura y dificil de la historia humana” (1961:36). De igual modo, el psicélogo se aventura
en analizar los UFOs en los suefios y en la pintura, asi como también de interpretar ciertos
acontecimientos histéricos, constituyendo un punto de partida fundamental en la conceptualizacién
académica del fenémeno ovni. De igual modo, esta obra aparece como referencia obligada en la
mayoria de las investigaciones sociales y, por supuesto, en los ufélogos.

Tal como se describi6 anteriormente, en la década del cincuenta los reportes sobre flying sauncers llegaron
a casi todas partes del mundo. El propio Claude Lévi-Strauss se vale de ellos en Tristes Trgpicos (1955),
para tratar de explicar -y comparar- el pensamiento magico reinante en los marineros de Colén —
plagado de sirenas, monstruos y otros seres fantasticos- cuando todavia viajaban hacia el desconocido
continente,

El cielo fuliginoso del «Mar de los Sargazos» [...] la dltima barrera mistica entre lo que atn ayer eran
dos planetas opuestos por condiciones tan diferentes, que los primeros testigos no podian creer que
fueran igualmente humanos. [...] La humanidad nunca conocié una prueba tan desgarrante y jamas
conocera otra igual, a menos que alguna vez se revele algin planeta, a millones de kilémetros de
distancia, habitado por seres pensantes. Mas aun: nosotros sabemos que esas distancias son
tedricamente franqueables, mientras que los primeros navegantes temian enfrentarse con la nada.
[...] Todo era misterio para nuestros viajeros [...] [Siglo feliz, donde todo resultaba aun posible,
como quiza también hoy, gracias a los platos voladores!. ;No fue en estas aguas por donde ahora
navegamos, o por aqui cerca, donde Colén encontré a las sirenas?'™®

Lamentablemente, el padre de la antropologia estructural no se refiere mas a los ovnis en sus
posteriores obras, aunque deja entrever que encuentra en los platillos voladores un ejemplo
contemporaneo de lo que él llamaria el pensamiento salvaje, magico, o mitico (Lévi-Strauss, 1962).

Otra investigacion pionera en la década del cincuenta es la del psicologo social Leon Festinger y sus dos

estudiantes Henry Riecken y Stanley Schachter de la Universidad de Minnesota, titulada “When Prophecy

18 Levi-Strauss, Claude (1955) “El Mar de los Sargazos”. En Tristes Tripicos, EUDEBA, Bs. As, pags. 75-76.
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Fails” (1956). En este trabajo, si bien los autores intentan demostrar la nocién de “cognitive

b

. 159
dissonance >’

, ha sido ampliamente retomado como fuente para comprender la génesis,
funcionamiento y narrativas contactistas propias de esa época y de los movimientos milenaristas
modernos (Clark 2007, Lewis 2000, Tumminia, 2005, entre otros). Como parte del proceso de
investigacion, Staley y Henry ingresaron de modo encubierto a un grupo de contactados liderados por
Marian Keech (pseudénimo de Dorothy Martin) quien profetizaba para el 21 de diciembre de 1954 una
inundaciéon que cubrirfa el continente americanos, conjuntamente con la llegada de los platillos
voladores al rescate de los elegidos.

Durante la década del sesenta y setenta, como ya se habia sefialado antes, proliferaron las narrativas
sobre los antiguos astronautas, las abducciones y los contactos con seres de otros mundos, y asi como
también fueron creciendo las agrupaciones ufoldgicas de investigacién y de contactismo, generando un
incipiente movimiento social contemporaneo, en simultaneidad con otros como el hipismo, el
pacifismo, o el ecologismo (Tumminia, 2007b). No obstante, las investigaciones académicas sobre la
problematica social ovni todavia son incipientes y escasas. En 1970, Herbert Strenz presenta un trabajo
doctoral en la Northwestern University (Illinois, EEUU) titulado “Una revision de la cobertura de prensa
sobre los Objetos Voladores No Identificados, 1947-1966"'". En él se plantea la importancia de los medios de
comunicacion en la instalacién y desarrollo del fendmeno ovni, a través del analisis sistematico de los
articulos publicados por la prensa norteamericana, asi como también apoyado por la realizaciéon de
distintas encuestas en el gremio periodistico. Entre algunas conclusiones Strenz sefiala que la cobertura
de las noticias de avistamientos ovni mayormente provenia de diarios de baja tirada —que cubrian un
ambito reducido- y que la mayorfa de los testigos eran anénimos o inexpertos, al tiempo que las
autoridades gubernamentales rara vez se expedian. En esta linea de investigacion, continuada por
comunicadores sociales, habitualmente se cuestiona los alcances de la especulaciéon periodistica y de la
distorsion de los testimonios en la cadena informativa (Cabria, 2002).

Otro trabajo temprano del antropdlogo irlandés Ronald Grunloh (1977), quien compara el chamanismo
de pueblos “primitivos” (como los Jivaros o los Bosquimanos) con el Cristianismo (recuperado a partir
de los pasajes biblicos de la teorfa de los Astronautas de la Antigiiedad de Von Diniken), apresura
algunas opiniones peyorativas y muy criticas sobre los “flying soucers groups”, tratando de refutar los
argumentos dédnikeanos, y concluyendo que “una verdadera religién debe tener algin tipo de utilidad

duradera para la sociedad” (1977:4). De una manera todavia descalificante, argumentado que padecen

% 1a "teorfa de la disonancia cognitiva" (Festinger, 1957) postula que los distintos conocimientos de una persona pueden
ser contradictorios en cierta forma, y que cuando aparece dicha contradiccién —disonancia- la incompatibilidad de actitudes
motiva a cambiar parte de esos conocimientos o a buscar estrategias defensivas. Ver: Crespo, Eduardo. (1995) Introducciin a
la Psicologia Social. Editorial Universitas. Madrid.

10 Strenz, H. (1970) “A Survey of Press Coverage of Unidentified Flying Objetes, 1947-1966”. PHD Thesis. Northwestern
University. Resefiado por Ignacio Cabria (2002:176-178).
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alucinaciones o distorsiones de la realidad, el psicélogo Christopher Evans (1973) dedica tres capitulos
de su obra “Cults of Unreason” a demostrar la irracionalidad de los cultos platillistas, especialmente de la
Aetherious Society fundada por el contactado George King. Claramente, estos autores se alinean en lo que
se denominé previamente la perspectiva pesimista.

Por su parte, el socidlogo Francesco Alberone afirmd, a rafz de una oleada de OVNIs que sacudi6 a

Italia, que normalmente estos fendmenos colectivos,

"...suceden en estado de alarma. Cuando murié César nacieron mil presagios; cuando los espafioles
invadieron México los presagios se repitieron; en 1968 en Italia, muchos vefan virgenes que lloraban
y se iluminaban con una luz celeste; en tiempos de Guerra Fria, platillos volantes aparecen y
desaparecen continuamente. El hecho de que hoy [...]| media Italia vea estos ovnis, hasta el punto de
que falta s6lo que entren en nuestro dormitorio, tiene una explicacion, pero es necesario buscarla en
la tierra, no en el cielo"'".

Otro socidlogo de los que opinaron al respecto fue Alfonso Di Nola (1973), autoridad internacional en
Historia de las Religiones, quien considerd, en medio de aquella oleada italiana de fenémenos insdlitos,

la existencia de un recrudecimiento de sectas herméticas y apariciones:

Esta evasion que lleva a ver objetos luminosos en el cielo no es algo moderno. Ezequiel, por
ejemplo, imaginaba el trono de Dios como un carro de fuego. Estos platillos volantes, son, ni mas ni
menos, que los mitos eternos que hoy, ante el miedo de la ciencia y la técnica no controladas,
vuelven a manifestarse (1973:28).

Siguiendo esta linea de pensamiento, puede establecerse una serie de relaciones interesantes que
comprobarfan la hipétesis de la apariciéon de ovnis en épocas de crisis, cambios sociales e historicos,
sugerencia planteada por Jung afios atras. La gran oleada de ovnis sobre Francia descubierta y estudiada
por el filésofo, ufélogo y contactado Aimé Michel (1919-1992), coincidié con la crisis del imperio
francés de ultramar, que comenzé en 1954 con la insurreccién de la colonia de Argelia que culminarfa
con su independencia y el fin al dominio francés en Indochina con la histérica derrota de Dien Bien
Phu, todo lo cual condujo a una permanente crisis politica nacional y a la caida del régimen Gaullista.
La oleada de 1968 sobre Francia e Italia se desarrollé en un clima de revueltas sociales como el
recordado "Mayo Francés". Segin Di Nola, “los ovnis son simplemente la actualizacién y
contextualizacién cultural contemporanea de fenémenos que estin presentes de una manera u otra en

5162

todas las culturas” ™ (1973:32), sefialando que es necesario atender al marco discursivo mas que al

propio fenémeno.

tot El Pais, 27-12-1978. La  fiebre  de  los  platillos  volantes  se extiende  a  toda  ltalia.

http://elpais.com/diatio/1978/12/27 /ultima/283561205_850215.html
102 éase: http://libettaliadehatali.wordpress.com/2012/11/17 /1a-incognita-ovni-iii/
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En una linea de analisis diferente, en un breve articulo tiulado _Anthropology and Science Fiction, el
antropologo Leo6n Stover (1973) cuestiona la hegemonia de la ciencia ficciéon norteamericana, haciendo
mencién a las “otras” clencias ficciones de distintos horizontes culturales, incluso las de Borges. En
relacién con las peliculas y libros mencionadas en el apartado anterior sobre los extraterrestres, los
vincula con la utopfa y la critica social: “la ciencia ficcién en realidad ha llevado al publico una auto-
conciencia autocritica sobre la cultura que solia limitarse a los cientificos sociales, incluyendo los
antropodlogos” (1973:473). Desde los estudios folkloricos, Linda Dégh (1977, 1998) ve en las leyendas y
creencias sobre los ovnis un campo fecundo para llevar a la practica una investigacion en el ambito del
Folklore, iniciando asi una secuencia de trabajos centrados en la tematica de los extraterrestres y su
relacion con los medios de comunicacion.

Otra obra de esta época fue la del polémico historiador Davis M. Jacobs quien presentd su tesis
doctoral'® en la Wisconsin University en 1973, la cual fue publicada dos afios después como “The UFO
controversy in America” (1975). En aquella publicaciéon Jacobs busca en distintos episodios de la historia
norteamericana —que van desde la aparicion de extrafias visiones en 1890, los foo-fighters en la Segunda
Guerra mundial, y el nacimiento de la era ovni en 1947, hasta el Informe Condon-, analizando la
interaccion y disputa entre distintos sectores sociales relacionados al fenémeno ovni (fuerzas armadas,
gobernantes, ufélogos'* y cientificos). Afios mas tarde, dicho autor se especializé en la historia de las
abducciones, convirtiéndose en un reconocido ufélogo, aunque en un académico rnarginall(’5 de la
Universidad de Temple (Filadelfia).

De cualquier modo, hacia fines de los setenta en adelante, el debate sobre la legitimidad del saber
ufoldgico cobra otro nivel, dado que es discutido en el seno de la academia (Blake, 1979; Wallis, 1979),
asi como también, ademas de Jacobs, aparecen otros investigadores formados que se ubican
liminalmente entre la ufologia y la ciencia. Algunos de los ejemplos mas destacados son el sociélogo e
historiador francés Pierre Lagrange, el folklorista y psicélogo norteamericano Thomas E. Bullard y el
psiquiatra y profesor de Harvard Medical School John E. Mack, entre otros.

Similarmente, en los mismos afios, también se produce un cambio de paradigma al interior de cierto
sector de la ufologia que se distancia del tradicional estudio del caso ovni y la supuesta materialidad del
fenémeno, asi como también de otros enfoques mas conspirativos como los de Jacques Vallée (1969)
Pasaporte a Magonia y John Keel (1970) UFO: Operation Trojan Horse, originando lo que se denominé “la
Hipétesis Psicosociolégica” (HPS). Segun la define Cabria, dicha linea de investigaciéon “se considera a

si misma como una ufologia critica, centrada ya no en el “objeto” ovni, sino en el objeto sociocultural

' Titulada: The Controversy Over UFO in America, 1896-1973.

Fundamentalmente asociaciones de reportes ovni como la NICAP y APRO, aunque no integra a las agrupaciones

contactictas.
165 http:/ /www.dios.com.ar/notas1/biografias/ufologos/JACOBS_DAVID /jacobs.htm
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que el ovni representa” (2002:19). Asimismo, esta hipotesis surge como intento de recuperar el factor
humano en la explicaciéon sobre los ovnis a partir de una literatura psicoldgica y socioldgica. La teoria ya
no busca agentes del espacio exterior para comprender el fendmeno, sino que se basa en la psiquis o
mente humana, y reconoce el poder de la cultura y los contextos para activar, dar forma y definir
percepciones humanas. De acuerdo con la teorfa, el contexto cultural esta en el didlogo con las
emociones del individuo y sus necesidades psicologicas que sientan las bases para la aparicién de ovnis
(Lewis, 2000, Morey Ripoll, 2000). En esta linea de investigaciéon también se sitian otros autores, como
por ejemplo los norteamericanos Jerome Clark y Martin Kottmayer, los cuales se destacaron por su
amplia produccion en las décadas venideras.

Ya en la década del ochenta, junto a la maduracién y dinamismo del fenémeno ovni, se publican mas
investigaciones. En ellas la compilacién de estudios literarios editada por Slusser y Rabkin (1987) A/iens:
The Anthropology of Science Fiction, presenta la complejidad de las narrativas y las repercusiones de la
ciencia ficciébn —tanto género de la literatura y el cine- en el ambito social y cultural norteamericano. Los
autores plantean que las narrativas sobre sobre otros mundos y los ET son una versién moderna del

antropocentrismo, la cual se manifiesta mediante la antropofilia o la antropofobia:

“Hay dos tipos principales de historias de contacto con aliens: las que se ponen en contacto con
nosotros, y las que nos contactamos con ellos. Ambas pueden ser perfectamente reflexivas. Los
extranjeros que vienen a nosotros son, por regla general, los invasores hostiles, superiores
tecnologicamente, pero a largo plazo inferiores a los humanos |...]. Los aliens que contactamos, por
el contrario, tienden a ser amables, a responder con gracia a nuestras propuestas. Son quizas
superiores para el hombre, pero humildes, y el hombre es a la vez halagado y castigado por este
contacto. El encuentra un modelo a seguir en el alien, [...] Por eso, estas criaturas hacen lo que el
hombre siempre dijo: conocerse a si mismo” (1987:6).

Por lo tanto, esta ambivalencia de los extraterrestres es recurrente y siempre se manifiesta, como afirma
Koelb (1987), de manera dicotémica: buenos o malos, generosos o saqueadores, amigos 0 enemigos.
Otra publicaciéon necesaria de mencionar en la década del ochenta, por su valor informativo y
planteamiento tedrico, es la investigacion del etndlogo francés Bertrand Méheust (1985) Sowcoupes
Volantes et Folklore, quien argument que las abducciones y otras narrativas ovni eran una actualizacion
de los mitos y el folklore primitivos adaptados a la mentalidad de nuestro tiempo, tomando quizas
aquellas reflexiones levistraussinas sefialadas en Tristes Tripicos. La obra de Méheust fue bien acogida
tanto por el ambito académico, por la erudiciéon de sus fuentes y su prosa universitaria, asi como por los
ufélogos de la Hipotesis Psico-Sociologica.

En la década del noventa las producciones académicas se incrementan y el campo ovnilogico ya se
consolida para la investigacion social. Mas alla de algunas obras antropologicas de inmenso valor, como

Istands of the Dawn, The Story of Alternative Spiritnality in New Zealand, de Robert Ellwood (1993), quien
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aporta, ademas de los datos etnograficos locales, las claves para la comprension historica de ciertas
practicas espirituales del mundo poscolonial, en 1995 James R. Lewis (Phd en Estudios Religiosos)
edita The Gods Have Landed: New Religions From Other Worlds, una compilaciéon original que aborda
plenamente la dimensién religiosa del fenémeno ovni'®, ya sea en su faceta contactista (Saliba 1995a,
Melton 1995a) o bajo las llamadas abducciones (Whitmore 1995) e incluso sobre los aspectos teoldgicos
de la exobiologia (Peters 1995). Alli también se presentan las investigaciones etnograficas sobre grupos
contactistas de Nueva Zelanda (Ellwood 1995) y EEUU, mas especificamente los casos de Unarius
Society (Tumminia y Kirkpatric 1995), los Raelianos (Palmer 1995), y otra etnografia de inmenso valor
histérico sobre The Heaven s Gate (Balch 1995), grupo que fue luego conocido mundialmente a partir del
suicidio masivo de sus integrantes y lideres en 1997. Finalmente, las revisiones bibliograficas y
exhaustivas de Melton (1995b) y de Saliba (1995b), hacen de esta obra una fuente indispensable de
consulta para los estudios de las denominadas “religiones ovni” que le sucedieron (Lewis 2003; Reece
2007; Partridge 2003, entre otros). Por ultimo, otros articulos y libros de la década que colaboraron en
la elaboraciéon conceptual, el cuerpo de datos y parte del andamiaje teérico de esta investigacion,
pertenecen a autores como Brookesmith (1998), Clark (1998), Dean (1998), Harding y Stewart (1999),
Lepselter (1997), Mash (1993), y Stoczkowski (1999), cuyas publicaciones fueron de suma utilidad y
cuyos contenidos se hallan diseminados, mas adelante, en esta obra.

A partir del nuevo siglo, los estudios sociales sobre las distintas facetas culturales del fenémeno
extraterrestre aparecen mas significativamente en los ambitos académicos. Por cierto que varias de estas
investigaciones que comenzaron en la década anterior, maduraron su produccién etnografica y
publicaron los resultados mas significativos recién a partir del afio 2000 en adelante. Tal es el caso de
Lewis (2003), Denzler (2001), Ellwood (2003), Lepselter (2005), Palmer (2004 y 2007), Tumminia
(2007a-b), entre otros. Incluso no se puede dejar de mencionar algunas obras que son verdaderas
compilaciones de informacion, datos historicos y documentos de la tematica ovni y el contactismo, tales
como UFOs and Popular Culture: an Encyclopedia of Contemporary Myth (Lewis 2000), E/ Diccionario Tematico
de Ufologia (Morey Ripoll 2000) y Ownis y Ciencias Humanas. Un estudio temitico de la bibliografia (1947-2000)
(Cabria 2002).

Otro material sumamente significativo en las investigaciones sobre este campo, son las publicaciones
editadas por Débbora Battaglia (2005) E.T. Culture. Anthropology in Outerspaces. y Diana Tumminia
(2007a) Alien Worlds. Social and Religions Dimensions of Extraterrestrial Contact, en cuyas lineas y, a través de
los distintos autores reunidos alli, se presenta un consistente material etnografico, filoséfico y
sociolégico sobre los grupos, instituciones y cultos asociados a los ovnis y los extraterrestres. Sin restar

importancia, también tienen una riqueza significativa los trabajos de Bader (2003), Barkun (2003), Bicer

166 : a . . o
Gran parte de los contenidos de los autores de esta compilacion se amplian en los capitulos siguientes.
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(20006), Partridge (2004), Roth (2005), Dewan (2006), Dick (2006), Meheust y Pinvidic (2003), Wendt y
Duvall (2008), Bader (2010), Lewis y Hammer (2010) y Hague (2011), a partir de los cuales pueden
observarse los abordajes y perspectivas desde distintas disciplinas sociales y la transnacionalizacion del
fenémeno. Finalmente, ciertas obras sobre la antropologia y las representaciones sobre el futuro,
necesariamente fueron una fuente de consulta complementaria muy pertinente (Collins 2008, Harding y
Stewart 1999).

Ya concluyendo el estado de la cuestion sobre este campo, cabe destacar las etnografias relevadas sobre
algunos de los principales grupos contactistas internacionales, tales como el movimiento de los Raelianos
(Helland 2007, Senter y Palmer 2007, Denzler 2001, Palmer 2004) con sedes en Canada, EEUU y Suiza
y otras partes de Europa, Aetherions Society (Rothstein 2007) con sedes en EEUU, Canada, Inglaterra,
Australia, y en paises africanos como Nigeria y Ghana (Lewis 2000), Universal Industrial Church

(Tumminia 2007b), entre otros.

Los OVNISs “como sr1”

Tal como se menciond sobre el turismo, y siguiendo la idea de delinear marcos conceptuales a través
del giro interpretativo que tuvo lugar en las ciencias sociales (Geertz, 1992), se trata en este apartado de
mostrar las distintas analogfas utilizadas para conceptualizar a los OVNis. Por lo tanto, sintéticamente,

se podrian destacar algunas de las siguientes,

Los OVNIS como,

- DProyeccion del inconsciente colectivo (Jung 1959): remite a la imagen arquetipica del disco; los OVNIS

constituirfan una variante moderna de dicha imagen. La gente cree que ve OVNIS, tal como ha
creido en otras visiones colectivas, aunque "no patoldgicas". Y esas visiones son proyecciones que
toman la forma de una respuesta a sus necesidades emocionales. Jung las sefiala en el marco del
proceso de formacién de un mito

- Drama a representar (Kottmayer 1987): basada en los lineamientos teéricos de Erving Goffman

[1959] La presentacion de la persona en la vida cotidiana, esta analogia sefiala que los sujetos contactados o
abducidos tendrian una especie de performance propia pero dentro de un escenatio social, cuyos
detalles pueden leerse como los aspectos dramatirgicos de las experiencias OVNI. Asimismo,
remite al OVNI como un icono del imaginario cientifico moderno que ofrece la oportunidad de
estudiar, entre muchas otras cosas, como deberian comportarse, inevitablemente segin nuestra
optica humana, eventuales visitantes extraterrestres.

- Desviacion_psiguica, un_delirio y/o anomalia de la_percepcion: (Heuyer 1954, Hartmann 1969) desde el

punto de vista psiquiatrico, la observaciéon de ovnis suele considerarselo como una sociopatia
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basada en fenémenos alucinatorios. Por lo tanto, las personas que ven o se contactan con los
platillos voladores estarfan “enfermas”, desviadas, o padecerian de psicosis. Esta analogfa fue en
parte utilizada en el Informe Condon (Cabria, 2002:51).

- Forma de representacion de la inmigracion (Tarlow y Mills 1998): proviene del analisis de las localidades

de Roswell (Nuevo México) y la llamada Area 51 cerca de Rachel (Nevada), ambas en EEUU, a

partir del cual, estos autores -desde una perspectiva socioldgica- sugieren que las representaciones
de los extraterrestres pueden leerse segun las actitudes xenofdébicas o xenofilicas de la sociedad
norteamericana en su relaciéon con los inmigrantes extranjeros. Durante el tiempo que se requeria
mano de obra extranjera, los A/ens eran bienvenidos y, por lo tanto, las representaciones sobre los
ET eran como seres benévolos y generosos (e.g. la pelicula E.T. de Spielberg en la primera parte de
la década de los ochenta); pero, en épocas de mayor xenofobia, como en la década de los noventa,
los ET se convirtieron en peligrosos y vienen a invadir o destruir la Tierra (e.g. peliculas como E/
Dia de la Independencia o MIB'®).

- Mito moderno (Meheust 1985): se hace hincapié en el proceso cultural de eleccién de los datos y
fenémenos; enfatizando que cada cultura debe tener una nocién y una experiencia de lo sagrado,
dentro de un mito rector que le permita sobrellevar el natural caos de la realidad. Cada comunidad
vive como reales a sus dioses y sus demonios. Son entidades que se manifiestan de alguna manera
mas o menos sobrenatural. Se los venera, se los conjura, se los exorciza en la certidumbre de su
existencia suprahumana.

- Forma de paranoia social (Barkun 2003): en esta interpretacion loa ovnis aparecen como los

protagonistas de las teorfas conspirativas y las actitudes sociales persecutorias, que devendrian en
una forma de apocalipsis contemporaneo y milenarismo.

- Como una forma contemporanea de los Cultos Cargo (Ellwood 1993): con el nombre de cultos cargo se

conoce a un conjunto de movimientos religiosos poco ortodoxos que aparecieron entre varias
tribus de Australia y Melanesia -especialmente en Nueva Guinea- tras su contacto con el mundo
occidental. El corazén de los cultos cargo es la creencia en que las manufacturas occidentales -el
cargo- que llegaron a las islas eran en realidad una creaciéon de espiritus divinos, destinadas al
beneficio de los nativos. Uno de los rasgos principales de los cultos cargo es la esperanza de que los
ancestros vendran alguna vez a entregar a la comunidad de creyentes bienes de mucho mas valor, al
igual que los seguidores de la corriente espiritualista OVNI piensan que los “hermanos” llegaran

con nuevas tecnologfas y sabidurfas para compartir.

167 L . S . L.
Al principio de esta pelicula, un extraterrestre es detenido intentando pasar ilegalmente la frontera de EEUU-México
encubierto como un migrante ilegal.
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- Forma de irracionalismo (Evans 1973): aqui se destaca el componente no racional vinculado a la falta

de pruebas fehacientes sobre el fenémeno ovni.

- Rito de iniciacion (Brookesmith 1998): segiin esta analogia, los relatos de abducciones y otras

experiencias de contacto —en tanto su caracter mistico- serfan similares a los rituales de iniciacion
chamanica. En las culturas arcaicas, el aspirante a brujo debia someterse a una serie de arriesgadas
pruebas para obtener los dones de la hechicerfa. Parte del ritual consistia en penetrar en una gruta
autoluminiscente o con brillantes piedras preciosas en sus paredes. Alli los demonios le sacaban
ciertas visceras y se las reemplazaban para transfigurar al aspirante en chaman, que también podia
ser sometido a otro tipo de tormentos.

- Fendmeno religioso (Lewis 1995, Saliba 1995, Bader 2003, Palmer 2004, entre otros): desde esta
metafora los autores plantean que los creyentes ovni elaboran una actualizacién tecnoldgica de
distintas tradiciones religiosas —como el cristianismo, espiritismo, o la teosoffa- o como una nueva
manifestacion de milenarismo contemporaneo. Se asocia el ovni con lo sagrado.

Si bien éstas son algunas de las metaforas, aunque obviamente no todas, puede observarse que el

campo asociado al fenémeno ovni origina interesantes metaforas que conectan conceptualmente con

las teorfas explicativas que intentan brindar la comprension.

LAS INVESTIGACIONES SOCIALES DEL CAMPO OVNILOGICO EN ARGENTINA

Los estudios sociales sobre las distintas variantes del fenémeno ovni a nivel nacional no fueron
demasiados y, de cierto modo, estan lejos de conformar un campo tematico consolidado en el area de la
investigacion social. De todas formas se pueden mencionar algunos trabajos aislados de investigadores
del ambito académico local que podrian agruparse en comun como para delinear un incipiente estado
de la cuestion de las investigaciones argentinas.

Un investigador pionero en el campo social de los ovnis es Diego Viegas (1997, 2000, 2004) de la
Universidad Nacional de Rosario, quien se ocupd de los aspectos mitologicos y religiosos del
contactismo y las abducciones. Dicho autor, quien primero estudié abogacia y luego antropologia, fue
el referente académico en varios programas radiales y de la televisién rosarina durante fines de los
noventa y principios de la década del 2000'®, aunque su interés temético posterior giré hacia la
investigacion de practicas culturas vinculadas a la ayahuasca (Berlanda y Viegas 2013). En los albores de
los noventa, cofund6 junto con el médico psiquiatra Néstor Berlanda el CIFO (Circulo de
Investigadores del Fenémeno Ovni) en Rosario, entidad que se disolvié en 2003'”. Por otra parte, el

psicologo y miembro de CIFO Juan Acevedo, junto con Berlanda, ambos con bastante exposicion

% En youtube pueden observatse varios videos. Vet por ejemplo: http:/ /www.youtube.com/watch?v=-CX6amXI2tE

169 http:/ /www.reocities.com/rainforest/andes/3129/ovnisect.htm
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mediatica, publicaron la obra “Los Extranos. Abducciones Extraterrestres en Argentina” (2000), en la cual
realizan su contribucién aportando los testimonios de varios casos de abducciones en la region. A pesar
de la condicién liminal de estos autores, entre la ciencia y la ufologia, sus trabajos de investigacion son
un novedoso aporte para el ambito académico.

Otro investigador marginal entre la universidad y la ovnilogia es Antonio Las Heras, quien se doctoro
en Psicologia Social de la Universidad Kennedy (Bs. As.), instituciéon en la cual también ejercié como
docente. Entre sus obras hay ensayos variados, aunque se destaca por aquellos vinculados a la
parapsicologia —con una fuerte impronta junguiana- y también los ovnis (1999, 2001, 2003) con una
marcada narrativa conspiracionista.

Desde un enfoque folklérico, en el contexto de su investigacion sobre leyendas y creencias en el Valle
de Punilla (Cérdoba), Luis Amaya (2003) presenté un articulo en el que vincula la experimentacion de lo
sagrado a partir de las narrativas sobre extraterrestres, la Salamanca y el New Age. También desde el
folklore, Silvia Balzano y Marta Blache (2002, 2004) se centraron en la cadena de transmisién mediatica
de la leyenda del chupacabras, recuperando los testimonios sobre las mutilaciones de ganado en la regién
pampeana, analizandolos como una metafora de la crisis argentina del 2001. Por su parte, las
publicaciones y trabajos de Patricio Parente (2005, 2006, 2008), si bien se enmarcan también dentro de
los nuevos enfoques folkoristicos (Palleiro, 2008), tienen importantes reflexiones vinculadas a la
epistemologia, la metodologia de la investigacion y la nocion de legitimidad de las narrativas ovni en el
contexto cientifico. Su obra se basa fundamentalmente en la experiencia de trabajo de campo realizada
en el observatorio astronémico E/ Leoncito (Barreal, prov. San Juan) asi como del analisis del discurso de
varios testigos de ovnis en distintas provincias del pafs, entre las cuales se destaca la experiencia
particular de un antropélogo en situaciéon de campo en el valle de Calingasta'”.

Con respecto a los grupos de caracter contactista, Leopoldo Buderacky (2004, 2008) basé su obra en
los datos etnograficos relevados en el Grupo Cosmosofico Uksim, instalado en las cercanfas de la
localidad de Capilla del Monte, siendo su trabajo una de las investigaciones pioneras en este campo.
Cabe mencionar también la ponencia de Michelle Veronese (2007) Deuses de Outros Mundos: o culto a
exctraterrestres e discos voadores no Brasilen, en las Jornadas de Alternativas Religiosas de América Latina en
Buenos Aires, la cual si bien no estaba basada en los grupos contactistas locales, fue una presentacion
enriquecedora desde los estudios religiosos, e inspiradora para otros trabajos de mi autorfa (Otamendi
2009, 2011).

La publicacién del filésofo y escritor Pablo Capanna (2006) Historia de los Extraterrestres, es una sintesis

concisa del fendémeno ovni a nivel internacional, que vincula la ciencia ficcién con otros

Y0 Ver: Escolar, Diego  (2007) Lights in  Calingasta Valley. Reality —and — Anthropological — of — Extraordinary.

http://earthlights.org/pdf/1ights-in-calingasta-vallev.pdf
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acontecimientos de la historia social y politica en torno al proceso de construccion cultural de los seres
de otros mundos.

Por dltimo, si bien es una obra periodistica de divulgacion, el aporte de Alejandro Agostinelli (2009), no
deja de ser una fuente obligada de consulta sobre distintas historias de vida vinculadas a la ovnilogia
nacional, que a la vez trasluce un marco de reflexion social y critica sobre las manifestaciones culturales

asociadas a los extraterrestres en la Argentina.

ook

De esta manera, en este capitulo se presentd la evolucion de la reproduccion social del fenémeno ovni
mostrando cémo las narrativas se funden y condensan, creando nuevas variantes con elementos tanto
tecnologicos como de ciencia ficcion literaria y cinematografica.

Asimismo, se describieron los estudios que desde las ciencias sociales se realizaron en torno a este
fenémeno, a medida que fue tomando forma y fue relacionandose cada vez mas con creencias misticas
o religiosas. Finalmente, se presentaron algunas lineas de investigacion social sobre la tematica en la

Argentina, el cual muestra un incipiente interés sobre el campo ovnilégico.
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: 3 LOS EXTRATERRESTRES Y LO SAGRADO

En este capitulo se problematiza la dimensién religiosa de la ovnilogfa. Con el fin de comprender
las practicas culturares y los procesos sociales vinculados al movimiento ovni, especialmente su
tendencia espiritual, se profundizan ciertos aspectos relevantes en el campo de los estudios religiosos y
antropolégicos sobre los nuevos movimientos religiosos (Arweck 2002), las teorfas sobre las
heterodoxias sociorreligiosas (Wright y Ceriani, 2007; Wright, 2012) y el surgimiento de las nuevas
espiritualidades en la modernidad (Elwood, 1993, 1995 y 2003; Hanegraaff, 1999; Lewis y Hammer,
2010; Woodhead, 2002). Asimismo, se discuten las propias nociones de espiritualidad y religiosidad
(Heelas, 2002) y de la secularizacion religiosa (Berger, 2002). De igual forma, se presentan las
caracteristicas generales sobre las religiones ovni o contactados, quienes encuentran en los
extraterrestres una nueva forma de “expresion de una religiosidad intuitiva y no institucionalizada, y
buscan una comunioén espiritual con los maestros superiores del espacio en experiencias que adquieren
la categoria de lo mistico” (Cabria, 2002: 266). Habitualmente, tales grupos dan lugar a doctrinas y
practicas que se nutren de numerosas fuentes culturales y religiosas, tales como la teosofia y el
espiritismo (Stoczkowski, 1999; Roth, 2005, Samuels, 2005), la tradicion cristiana (Saliba, 1995), la New
Age y el shamanismo (Tumminia 2007a), la ciencia ficcion (Roth, 2005), entre otras. De acuerdo con
sus mensajes (gran parte de tinte apocaliptico y/o milenarista), los seres provenientes de otros mundos,
concebidos como los Hermanos Mayores del Espacio, los Guias Extraterrestres o la Confederacion Galdctica,
serfan los que dirigen el destino de la humanidad para evitar nuestra autodestrucciéon con el fin de
orientarnos en una evolucidén espiritual hacia el hombre “superior”, revistiendo la forma de una
intervenciéon mesianica. En su mayorfa dichos cultos poseen un lider carismatico o profeta que inicia y
mantiene el contacto con los seres extraterrestres, al tiempo que coordina los ritos y las actividades
sociales del grupo. De igual modo, algunas de estas agrupaciones anuncian el fin del mundo y la
salvacion de los elegidos que seran llevados en las naves hacia otro planeta —concebido como un
espacio utdpico- para fundar una nueva humanidad mas perfeccionada. En lineas generales, todas estas
ideas se funden en un imaginario plagado de ovnis, elementos de la Nueva Era y la resignificacioén de la
historia y el futuro de la humanidad. Finalmente, también se aborda la relaciéon entre ciencia, tecnologia

y religién, en funcién de comprender la mediacion tecno-cientifica con lo sagrado como critica cultural
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a la modernidad en los contextos del proceso de transnacionalizacién de estas manifestaciones de lo

religioso.

MODERNIDAD, SECULARIZACION, Y ESPIRITUALIDAD EN LLAS HETERODOXIAS SOCIORELIGIOSAS
La secularizaciéon, entendida como proceso que implica una significativa disminucién de las
preocupaciones religiosas en la vida diaria, fue vista por los intelectuales —tales como Max Weber o
Ernst Troelsch- como una de las tendencias sociales y politicas principales en Europa occidental desde
el Iluminismo en adelante, creyendo que dicho proceso serfa el cambio estructural e ideolégico mas
fundamental en el curso del desarrollo politico global, en tanto una faceta universal de la
modernizacién. Consecuentemente, la modernizacién de las sociedades occidentales llevaria a una
demistificacion de la religiéon y una gradual erosion a la persistente influencia de lo religioso. Por lo
tanto, sefiala el politdlogo Jeffrey Haynes (2002), el resultado final de la secularizacién de la sociedad
serfa que la orientacion politica actuarfa con independencia de los intereses religiosos, siendo asi
acompafiada de la separacion entre la Iglesia y el Estado. Sin embargo, para el socidlogo de la religion
Peter Berger (2002), la secularizacion esta lejos de ser un “proceso inevitable”, fundamentalmente
porque lo que se observa en la praxis de la mayoria de las sociedades atravesadas por la modernidad —
salvo algunas elites intelectuales y ciertos pafses de Europa Occidental- es el resurgimiento de las
religiones tradicionales y la génesis de nuevos movimientos religiosos.

Si bien la modernidad refiere al uso de criterios racionales, impersonales de decidir, de asignar, de
juzgar y de evaluar, entonces la religion podria también tomar formas racionalizadas, consistentes en
creencias basadas en doctrinas, principios y textos, y reguladas por autoridades institucionalizadas. Sin
embargo, la religion no es un sistema de creencias al cual llegan por la reflexion racional a partir de
principios (Berger, 2002), sino que es un sistema simbodlico cuyos rituales le confieren identidad y
marcan los limites del afuera social y/o étnico cultural. Asimismo, la mayoria de las religiones marcan
los momentos cruciales en el ciclo de vida y el abastecimiento de los mecanismos emocionales y meta-
sociales de gran alcance para la resolucion de tensiones psicologicas y sociales, asi como para afrontar
los problemas de salud, econémicos y/o mistico - existenciales, entre muchos otros aspectos de la vida.
De este modo, comenta Linda Woodhead'”" (2002), en el contexto de la rapida modernizacién social de
la religion en Occidente, a menudo se adoptaron posiciones reaccionarias. Durante el S. XIX, por
ejemplo, la Iglesia Catdlica se opuso a los Estados seculares modernos y a los ideales de libertad
individual y democracia. Incapaz de controlar las esferas cada vez mas auténomas de la economia y la

politica, la iglesia fue, entonces, forzada a emprender sus guerras en el reino de la cultura y de la vida

171 . . . . . . . L ,
Linda Woodhead es Senior Lecturer en Estudios Cristianos de la Universidad de Lancaster. Su investigacion esta enfocada

en los vinculos entre el Cristianismo, las religiones alternativas y las espiritualidades en los tiempos modernos.
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doméstica/privada. El resultado fue el refuerzo del papel de la iglesia (tanto catdlica como protestante)
como defensora de la familia y de sus valores. Asi, la religién tradicional se identific cada vez mas con
la familia. Por ello, o a pesar de ello, algunos han abandonado la religiéon, mientras que otros buscaron
las nuevas formas de espiritnalidad” que generan menos tensiéon interna en sus vidas (Woodhead,
2002:5-6).

A pesar de que las relaciones entre los sistemas religiosos y la modernidad constituyen un tema clave en
los estudios socioldgicos, en el campo antropoldgico la indagacion sobre este vinculo quedé largo
tiempo al margen de la problematica clasica de describir e interpretar las formas de vida de las
“sociedades primitivas”. No obstante, fue la vertiente de la antropologfa cultural norteamericana, con
sus intereses en los procesos de cambio cultural y las relaciones interétnicas, en el contexto de las
sociedades coloniales o nacionales, la que dio impulso a repensar desde la etnografia los entramados
simbdlicos, politicos y morales entre ambos términos. En este sentido, los estudios de Clifford Geertz
(1973) sobre las “nuevas naciones” del sudeste asiatico en las dltimas tres décadas se ha renovado la
discusion sobre las implicancias socio-religiosas de la modernidad, en tanto idea, ideologia y praxis
(Comaroff & Comaroff, 1992; Csordas, 2007; Jameson, 1989). En tales investigaciones, las
problematicas asociadas a la nociéon de racionalizacion, a los 6rdenes morales reconstruidos por las
experiencias de conversion religiosa y a las estructuras ideoldgicas del poder colonial y poscolonial en el
marco del sistema mundial contemporaneo, emergieron como temas de estudio.

De manera especial, la indagacion antropologica ha insistido sobre los peligros de naturalizar a “la
modernidad” como una categoria universal, positiva y progresista, que purifica todo campo social
creando individuos autbnomos y racionales a su paso. Por el contrario, tal como demuestra Talal Asad
(2003), las formaciones liminales o bien antagénicas son parte inherente a la misma dinamica historica,
pues lejos de presentarse como un hecho consumado, aquello que denominamos modernidad se
despliega como un proyecto, como una idea y —de modo fundamental- como una narrativa moral.

De esta forma, los vinculos entre religiéon y politica constituyen otra de las problematicas ampliamente
repensadas en la tradicién antropoldgica, en la medida en que ambos dominios de la vida social se
vinculan en dos ejes centrales: el simbolismo y las relaciones de poder. Dos tesis generales se manejan
en estas investigaciones. En primer término, que todo poder y autoridad se expresa, legitima y
sistematiza por medios simbélicos (Leach, 1954; Cohen, 1985; Balandier, 1994; Kertzer, 1988; Geertz,
2002). En segundo lugar, que todo sistema religioso esta particularmente interesado en la naturaleza,
organizacion y distribucion del poder (Evans-Pricthard y Fortes, 1940; Dumont, 1970; Cohen, 1985;

Ortner, 1989). No obstante, el cuadro de las diferencias también ha sido resaltado, atravesado

172 ., L . . - S .
Esta nocién se desarrollara mas detenidamente en las proximas paginas. No obstante, la espiritualidad se entiende como

una experiencia de lo divino en la vida de los sujetos, caracterizado por un componente anti-institucional en el plano de lo
religioso (Heelas, 2002:413).
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fundamentalmente por la emergencia histérica de la modernidad y el llamado proceso de secularizacion
en las “sociedades occidentales”. En este complejo proceso, estudios de rigor han puesto de manifiesto
el origen sociohistérico de las categorias “religion” y “politica” y las maneras en que se reificaron como
narrativas ideoldgicas que plasmaron una division entre los dominios sagrados y profanos, publicos y
privados, de la vida social (Asad, 1993). Asimismo, y siguiendo las reflexiones de Raymond Firth
(1981), es factible sostener que las relaciones entre religion y politica se presentan como ambivalentes,
presentando una oposiciéon conceptual entre categorias como revelacidon-razon, espiritual-mundano y
una interaccién pragmatica en la dindmica social y geopolitica de las sociedades.

Por estos motivos, las religiones contemporaneas o nuevos movimientos religiosos (NRM), como una
critica cultural a la modernidad, aparecen como anti-modernas en el sentido de la elevacion y
crecimiento espiritual, individual y personal, recreando un pasado “primordial” y apoyando a veces una
forma de vida simple orientada a la comunidad, proporcionando una alternativa distinta a la manera de
vivir disponible de la sociedad de corriente capitalista. Para muchos observadores durante los afos 80,
la visibilidad en aumento de sus representantes en los medios y en la cultura popular les dio la
impresion de algo radicalmente nuevo: el nacimiento de un movimiento de innovacioén social y
espiritual de los pueblos, suponiendo “una transformaciéon profunda de la sociedad occidental que
deberia, a su debido tiempo, culminar en una "cultura sumamente superior a la de la Era de Acuatio”
(Ferguson, 1980 [en Hanegraaff, 2002:287]). Sin embargo, estos movimientos pueden ser vistos como
acordes -en otros sentidos- a la modernidad, por el uso de los medios modernos de comunicacién y de
la tecnologia para la difusion de sus ideas y para la organizacion de redes internacionales. Por otra parte,
estos movimientos en su mayotia estuvieron formados por gente joven con un fondo moderno quienes
vinieron de hogares de clase media alta instruida, y que gozaban de la oportunidad de viajar y tener una
perspectiva diferente del mundo. En tanto que los nuevos movimientos religiosos (NMRs) rechazaban
las instituciones, las autoridades y las formas de vida actuales, ellos mismos crearon sus propias
instituciones, sujetas a la autoridad de sus lideres y, dependientes hasta cierto punto de una sociedad
mas amplia para apoyarlos, por ejemplo, comprando sus mercancias y servicios. Por lo tanto, pareceria
que, ante la pérdida de las certezas de la modernidad, el tiempo primordial de los origenes es revivido y
la eficiencia de los rituales sagrados se garantiza mediante la imposicién de principios morales,
ofreciendo reglas practicas para la guia del hombre. De esta forma, resurgen los mitos en tanto
narracion que pertenece a las tradiciones culturales de una sociedad, que explica la génesis del universo,
el funcionamiento de la naturaleza e incluso el origen de un pueblo y de sus valores fundamentales, a
través de una apelacion a lo sobrenatural, ya sea divino o misterioso (Eliade, 1992).

La expresion nuevos movimientos religiosos refiere, segun Elisabeth Arweck (2002), a los grupos vy

movimientos religiosos que han emergido principalmente luego de la Segunda Guerra Mundial y que
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han tenido prominencia en las sociedades occidentales durante la dltima parte de la década del sesenta y
primera parte de la siguiente. Los afios anteriores, correspondientes a la década del cincuenta, se pueden
describir como caracteristicos al periodo formativo o inactivo: los posteriores fundadores o lideres
experimentaron la ensefianza convencional o alguna clase de aprendizaje espiritual que les permiti6 ir
recolectando gradualmente a sus seguidores. La mayoria de los nuevos movimientos religiosos,
menciona Woodhead (2002:16), comenz6 como organizaciones sociales que eran en gran parte una
comunidad, dibujando limites claros entre si mismos y la sociedad mas amplia, con estructuras
jerarquicas desarrolladas y un sistema de creencias y enseflanzas distinto y formulado por escrito. Estas
ensefanzas correspondian a un conjunto de una naturaleza variable y ecléctica, retomando diferentes
tradiciones y sistemas de creencias.

No obstante, la superposicion entre algunos de los nuevos movimientos religiosos (e.g. Testigos de
Jehova, Cienciologfa, Iglesia de la Unificacion, entre otros) con la espiritualidad de la New Age y las self-
religions, plantea la cuestion de si el movimiento de la Nueva Era debe ser considerado como un nuevo
movimiento religioso. Mientras que éstos y la espiritualidad New Age comparten raices comunes del
movimiento de la contracultura de los afios sesenta, delineando asi su calidad de miembro de un
entorno cultural similar, hay diferencias entre ambos. Primero, el movimiento New Age gand su impetu
en forma levemente posterior al de los nuevos movimientos religiosos, a saber en los afios ochenta. En
segundo lugar, su modo de organizacion es absolutamente distinto. Aunque hay algunas nuevas
comunidades de la Nueva Era (tales como Esalen'” o Findhorn'™), la espiritualidad New Age es una red
de grupos —o circuito alternativo- que no reconocen autoridad central o una direccioén, ni comparten
un sistema comun de enseflanzas, privilegiando la autonomia del individuo en pos de borrar los
mecanismos de apropiaciéon social del conocimiento (Carozzi, 2000). De esta forma, se puede
considerar que el movimiento New Age resulta mas afin con la posmodernidad que con la modernidad.
En la posmodernidad, caracterizada por la intertextualidad, el pastiche y la ironfa (Jameson, 1983) e
incluso por la hibridacién cultural (Garcia Canclini, 1992), se da una combinacién heterdclita de
tiempos, espacios y modos de organizaciéon en donde hay influencia directa o indirecta de uno o varios
de los turnos o tendencias culturales que desde “hace unos 30 afios vienen observandose en las

reliciones histéricas y/o en grupos que ocupan posiciones periféricas en el campo religioso
y >

173 . . . . . ., .
El Instituto Esalen es un centro en Big Sur, California, Estados Unidos, para la educacién alternativa de corte

humanismo y una organizacion sin fines de lucro dedicada a estudios interdisciplinarios que son generalmente desatendidos
o desfavorecidos por las autoridades académicas tradicionales.

Y* Una de las comunidades espirituales mas importantes dentro del movimiento de la Nueva Era. Esta comunidad
espiritual, ecoaldea y centro de educacién holistica se encuentra situada en la bahfa de Findhorn, en el noreste de Escocia a
unos 50 km de Inverness. La comunidad esta formada por unas 200 familias de diferentes nacionalidades y creencias que
comparten un estilo de vida en comun: vivir cada dia en armonia en contacto con la naturaleza y compartir experiencias y
conocimientos que puedan aportar un crecimiento personal y espiritual a todos, sugiriendo que existe una energia superior y
universal que nos guia.
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denominadas heterodoxias sociorreligiosas” (Wright & Ceriani Cernadas, 2011:147). Tal como refiere Pablo
Wright (2012), se trata de tendencias a incorporar simbolos y practicas de tradiciones diversas que, en
general, se perciben como criticas (o superadoras) de la modernidad, sintetizada por los términos de
razon, ciencia, materialismo, industrialismo, biomedicina, y cristianismo, principalmente. De tal modo,
la reorganizacion ideologica de estos movimientos religiosos contemporaneos parece una consecuencia
de las politicas historicas de la Iglesia Catolica para destituir y desvalorizar nuevas religiones
emergentes, las cuales apelaron a la imaginacion cultural para la seleccion y elaboraciéon de sus creencias
y practicas religiosas.

Con la intenciéon de establecer una categorizacion tedrica que identifique las tendencias mas
significativas en el campo de las heterodoxias sociorreligiosas, Wright (2012) describe principalmente
cinco giros:

e El giro orientalista presenta una reapropiacion ecléctica de elementos de las religiones que
Occidente define como orientales: Hinduismo, Budismo, Islamismo, Taoismo, Shintoismo, y
sus diferentes variantes. Dentro de esta simplificacién religiosa, los principales conceptos
orientales son yoga, karma, prana, reencarnacion, dharma, chakra, chi o ki, kundalini, tao,
ying-yan, samadhi. De esta manera, parecen recrear la polisemia que el orientalismo despierta
en la imaginacién occidental

e [Tl giro cientifico-tecnolégico hace hincapié en una interpretacion religiosa del poder de la
ciencia y la tecnologfa, utilizandose conceptos como energfa, cuantico, relatividad,
indeterminacién, sincronicidad, sinergia. También se detecta una paraddjica valoracién de la
tecnologfa, tanto como alienante de la vida humana cuanto liberadora de sus principales
males.

e [l giro ocultista se enraiza en las tradiciones esotéricas occidentales tanto de la alquimia
como de la teosofia, resultando una de las primeras sintesis contraculturales que combinaron
elementos del cristianismo esotérico medieval con el hinduismo.

e FEl giro shamanico propone una revalorizaciéon de las sabidurias indigenas y populares de
distintas partes del mundo, rescatindose como saberes muy antiguos sobre la naturaleza del
hombre, la conciencia, el poder, la medicina y el perfeccionamiento espiritual.

e FEl giro ecoldgico-ecosoéfico, relacionado con el shamanico, parte de una concepcién
espiritualista de la ecologia y propone una visiéon amplia sobre el mundo viviente y el papel

de la especie humana en él como un eslabén mas, y no la que estd a cargo de todo el planeta.

En el caso particular de las narrativas en las religiones ovni, éstas se hallan claramente constituidas por

elementos del giro cientifico-tecnologico, en la medida que se evidencia una valoracién por tecnologia
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(ya sea en el plano de la genética, la ingenierfa espacial, la produccion de armas, e incluso de la
inteligencia artificial), produciendo una cosmovisién original que une la ciencia con lo sagrado y lo
milagroso. Asimismo, las religiones ovni intentan formular una visién del mundo y el universo que de
alguna manera se esfuerza por adecuarse a los nuevos conocimientos generados por la ciencia en el
siglo XX, asi como también “manifiestan una forma religiosa de enfrentar los miedos y dramas del
mundo moderno” (Sentes y Palmer, 2007:60). Sin embargo, mas alla de expresar una ontologica
mistica-tecnolégica, dichas religiones también estan atravesadas por los demas giros, en tanto que
recuperan elementos de las tradiciones orientales (por ej. la meditacién y los cantos mantricos), el
espiritismo, la teosoffa, la New Age, el shamanismo, la metafisica, y otros temas vinculados a lo
paranormal, la ciencia ficcion, la pseudo-ciencia, etc.

Finalmente, antes de abordar mas profundamente la cuestién de las religiones ovnis, cabe hacer aqui
una distincion entre espiritualidad 'y religion. Si bien el término espiritualidad muchas veces es utilizado
como sinénimo de religién, contrariamente también es definida en oposicion y diferencia a ella. Pueden
encontrarse asi una amplia variedad de definiciones nativas que agrupan heterogéneas ideas filosoficas
acerca de la vida, su significado y su propodsito —especialmente desde los grupos o asociaciones que
dicen profesarla- hasta conceptualizaciones de estudios académicos sobre el campo religioso de las
ultimas décadas (Woodhead, 2002, otros). Por ejemplo, desde la psicologia trascendental —vertiente de
la Nueva Era-, se considera que /& espiritual emerge con espontaneidad y naturalidad de la dimension
interna de cada persona (Sanchez, 2002). Desde esta perspectiva, la espiritualidad representa el desarrollo
de la dimensién no material del hombre que deja en claro que el ser humano se compone de una
naturaleza material o corporal y otra espiritual que, aunque unidas e inseparables, tienen actividades que
se desarrollan de un modo especifico (Parse, 2001). De tal modo, espiritualidad y religiosidad se refieren
a las creencias y practicas basadas en la conviccién de que existe una dimensioén trascendental (no
material) de la vida. Psicolégicamente, estas creencias son importantes porque influyen en las
atribuciones que las personas hacen, en el significado que construyen y en la forma en la que establecen
sus relaciones con los demas y con el mundo. Ambas tienen en comun la creencia en la existencia de
una dimension trascendental de la vida pero difieren en que la religiosidad tiene que ver con la aceptacion
de creencias asociadas al culto de una figura divina y la participaciéon en actos publicos y privados
relacionados con ella, y la espiritualidad describe lo privado, la relacion de intimidad entre el ser humano
y lo divino, y las virtudes que se derivan de esa relaciéon (Parse, 2001). Se ha definido también como una
fuerza dinamica que mantiene a la persona creciendo y cambiando de manera continua involucrada en
un proceso emergente, de volverse y hacer su ser trascendente. Es a través de este proceso que la vida

se impregna de significado y de un sentido de propdsito para existir (Herrera, 1995).
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Sin embargo, desde una perspectiva académica, la espiritualidad emerge en el campo sociorreligioso
como una posicion limitrofe en el ambito religioso institucional o como una manifestacion mas laxa de
la religion (Carozzi, 2000), siempre en una dialéctica de poder simbolico, material y politico con el
catolicismo, que ocupa la posicion hegemonica, al menos en la Argentina (Wright y Messineo, 2013).
En tal sentido, el componente claramente desinstitucionalizado de las “espiritualidades”, también
denominadas “sabidurfas”, “religiones espirituales”, “estudios religiosos”, “terapias”, “artes de vida”,
entre otras, acentua el vinculo estrecho entre el hombre y una deidad o poder superior y fomenta el
auto conocimiento interior del sujeto, sin la necesidad de mediaciéon de la autoridad tradicional,
desdibujando o botrando las jerarquias, ortodoxias y/o dogmas preexistentes.

Segun argumenta Paul Heelas (2002), a partir del proceso de secularizacion del Estado en las sociedades
post-industriales-comerciales y la gradual pérdida del poder de la Iglesia Catolica, desde la década del
sesenta en adelante, comenzé lo que denomina “la revoluciéon espiritual”, en la medida que la
espiritualidad fue ganando terreno sobre la religién tradicional. De este modo, la experimentacion de la
espiritualidad New Age -muy difundida en grupos de la clase media educada de estas sociedades
(Arweck, 2002, Carozzi, 2000)-, aparece como una alternativa cultural a la que es posible acceder a
través de los canales habituales de la sociedad de consumo, tales como terapias especiales,
entrenamientos corporales, programas de radio y television, conferencias, e incluso viajes y actividades
turisticas, entre otras, generando asi un canal descentralizado que facilita la creatividad y expresion del
sujeto en su busqueda de lo espiritual. Mas adelante en este capitulo, se retomaran la nociones de
espiritualidad tecno-cientifica (Battaglia, 2005), espiritualidad cientifica (Anderson, 2007) y tecnologias espirituales

como categorias analiticas particulares de estas tendencias en grupos contactistas.

LLAS RELIGIONES OVNI

Segun distintas encuestas realizadas en Europa, Latinoamérica y EEUU, mas de la mitad de la
poblacién acepta la existencia de los ovnis (Bader, 2010; Lewis, 1995). Incluso, un mayor numero de
personas admite la existencia de vida fuera de la Tierra, argumentando que en la inmensidad del
universo seguramente habitan otros seres vivientes de distintas formas, tamafios, y variedades. Sin
embargo, mas alld de admitir que existen los ovnis y la vida extraterrestre, hay una cantidad mas
reducida de personas que manifiestan tener contacto —mental o fisico- con seres de otros mundos que
conformarfan la tripulaciéon de los ovnis que visitan nuestro planeta. En general dichas personas se
auto-denominan contactados y sus organizaciones se conforman de una cantidad muy variable de adeptos,
algunas con apenas una decena de miembros y otras con miles de fieles. Precisamente, en este apartado,
se presentaran algunas de las agrupaciones contactistas mas conocidas a nivel mundial, delineando sus

principales caracteristicas, rituales y creencias.
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Dicha alteridad contactista es todavia un fendémeno reciente en el surgimiento de los nuevos
movimientos religiosos. En general, desde el sentido comun y las religiones tradicionales, son vistos

5

. , . . 175 .
como una “secta”, un “culto”, o una “minoria”, potencialmente peligrosa 7 o contaminante. La

176

tipologia del socidlogo David Miller ™ (1985) sobre organizaciones ovni establece tres clases:

a) Grupos de Investigacion Ovni, en general son organizaciones seculares civiles, como por ejemplo
APRO, MUFON, NICAP, CUFOS, entre otras.

b) Grupos de contactados: uno o mas miembros se contactan con los extraterrestres (no abducidos),
con contacto telepatico, pacifico, buscado. Reciben mensajes telepaticos y tienen la misién de
preservar la humanidad.

¢) Cultos Ovni: son grupos que creen que Dios envia los ovnis para salvar la humanidad. Un
ejemplo es la Universal of Industrial Church.

Los problemas de esta tipologia se evidencian inmediatamente, ya la mayorifa de los grupos de
investigacion o espirituales entran en una y otra categoria. Existe un problema en la demarcacién de los
horizontes de lo secular y lo religioso, de la investigacion cientifica y la paracientifica. Segun Tumminia
(20072a) “la definicion de culto implica un grupo espiritual relativamente nuevo e independiente,
dirigido por un lider carismatico” (2007a:xxix). Ademas, sefiala que culto —como secta- a veces es
tomado como una forma de adoraciéon irracional, y connota una forma religiosa peligrosa,
especialmente luego del suicidio de los Heaven's Gate ya senalado en el capitulo anterior. En tal sentido,
la expresion “culto” cayd en desuso dentro de la academia, aunque todavia es utilizado por periodistas y
ufélogos, tales como Gordon Melton (1989), quien asocia los cultos con los flying saucer groups, en
castellano “grupos platillistas”, los cuales tienen la misma carga peyorativa (véase por ej., Silleta, 1995).
Por lo tanto, las tipologias clasificatorias de los grupos no se adectian etnograficamente a las practicas
sociales de los mismos, ya que, como sintetiza Ann Cross (2007), la comunidad ovnilégica serfa “A4
confederacy of Faith and Facf’, dado que casi todas las agrupaciones contactistas se hacen llamar grupos de
investigacion o de ciencia, tomando elementos facticos e interpretando evidencias en funcién de una
creencia basada en la fe, en lo religioso.

Precisamente, Pierre Lagrange (2007) describe esta indeterminacion de agrupaciones que se forman con
el objeto de investigar empiricamente y derivan en contactistas espirituales, oscilando entre los
“mensajes” y la evidencia, ilustrando como caso paradigmatico el GREPO (Groupe de Reserché et D*

Etude du Phenome O1V'NI) cuyo fundador fue Pierre Monet en 1975 en Francia'”’. De este modo en el

% Bl suicidio colectivo de Heaven's Gate en 1997 es tomado como el paradigma extremo de la peligrosidad en las sectas
platillistas, a la cual se adiciona el lavado de cerebro y la extracciéon del dinero de los que se integran el grupo, incluso
homicidios y violaciones entre otros delitos.

Y% Citado en Tumminia (2007a:xxiii-xxv).

Y De cierta forma, esto también ocurrié en el Espiritismo y la Teosoffa del siglo XIX, dado que bajo un supuesto de

investigacion cientifica, se erigié una doctrina religiosa (Stockoswki, 1999).
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ambito secularizado de la investigacion ufoldgica aparecen “peregrinos” y “conversos” (Cross,
2007:255), incluso martires (Battaglia 2005:158), asi como también en el campo religioso se incorporan
términos cientificos y se emplean métodos de la investigacion logica-racional (Helland, 2007). De igual
modo, puede ser comun entre los contactados la utilizacién de evidencia fotografica reinterpretada en
clave religiosa, asi como también el encuentro de periodistas e investigadores que dejan un lugar abierto
a la espiritualidad y la reflexion filoséfica y moral. Por lo tanto, en la practica de la vida social de las
organizaciones ovni —sean las de investigacion o las religiosas-, la distinciéon no es tan clara y evidente, y
existen obviamente gradaciones y matices donde los entusiastas se refugian y adscriben.

No obstante, mas alla del estilo semantico de los llamarlos cultos ovni, grupos platillistas, religiones
ovni o religiéon de contactados, nos estamos refiriendo a una misma otredad contactista que contiene
los aspectos religiosos del movimiento ovni. Segun varios autores consultados, contactee religion es el
término mas apropiado para describir estos grupos (Lewis, 1995, Reece 2007, Partridge, 2003,
Tumminia 2007a, entre otros).

Algunas de las caracteristicas comunes sintetizadas por Jean-Bruno Renard (1991) sobre las religiones
contactistas son las siguientes:

1) Los extraterrestres son seres supetiores, mas evolucionados que portan las caracteristicas de la
divinidad: trascendencia, omnisciencia, perfeccién y capacidad de redimir.

2) Todos los grupos se basan en la revelaciéon proporcionada a su fundador a través de un contacto,
lo que le convierte en una especie de “profeta”.

3) El mensaje de los extraterrestres se anuncia como una critica al mundo contemporaneo, en que la
humanidad es acusada de ignorancia e insensatez por el uso de la ciencia, la division del mundo, el
peligro atémico, la contaminacion del planeta, etc.

4) La venida inminente de los ET a la Tierra toma una forma de espera mesianica, pues los cultores
ET, creen que en caso de una catastrofe los ovnis vendran a salvarnos.

5) La llegada de los extraterrestres constituye una esperanza milenarista, pues no solo tendra por
objetivo salvar a los elegidos, sino también inaugurar una nueva era sobre la Tierra de paz y felicidad.
6) Existe un culto a la tecnologia expresada en el OVNI como objeto tecnoldgico por excelencia, en
el hermetismo del lenguaje y en el ritual que se ha dado a llamar “sincretismo cientifico-religioso”.

7) El contactismo comienza casi siempre con una experiencia mistica.

Por cierto que en cada grupo tales creencias, practicas y experiencias adquiere una variabilidad
particular que proviene de numerosas fuentes culturales y religiosas, como la teosofia y el espiritismo, la
tradicion cristiana, la New Age y el shamanismo, la ciencia ficcion, entre otras. Sin embargo, la practica
de canalizaciéon de los mensajes es otra caracteristica que se repite en esta clase de religiones. Dicha
técnica peculiar de comunicacion en donde el “contactado” opera como canalizador de las revelaciones,
conocimientos y/o advertencias de los Seres Extraterrestres, se activa fundamentalmente mediante la
transmision telepatica, aunque también se utilizan otros dispositivos psiquicos de contacto como la

clarividencia, la psicografia, el suefio, la escritura automatica, y demas. Incluso, varios contactados
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aseguran recibir instrucciones y mensajes a través de los medios de comunicacién comunes, tales como
el correo, el teléfono, y en los ultimos afos, el e-mail e internet.

Volviendo al surgimiento de estos grupos, el primer contactado'™

en la historia de la ufologia fue
George Adamski, un inmigrante de origen polaco que se establecié en California en la década del
veinte, quien asegur6 que habfa tenido un contacto “programado” —mediante una emisién telepatica
previa- con un ser extraterrestre llamado Orthon. Como se mencioné en el capitulo anterior, dicho
encuentro “fisico” —cara a cara- se produjo en el desierto californiano en el afio 1952. El hito mas
innovador sobre dicho momento de la ufologia fue que, a diferencia de los innumerables avistamientos,
por primera vez se podia dialogar con el piloto de los platillos voladores y conocer sus motivaciones y
procedencia. La imagen del Venusino (rubio, de cabellos largos, grandes ojos claros) se hizo
paradigmatica entre los grupos de creyentes en este tipo de relatos cada vez mas frecuentes. De tal
modo, segun la narrativa apropiada por los demas contactados, una vez producido el encuentro, se
sefialaba que tales emisarios espirituales viajaban en sus naves con el propdsito prevenir la extincion de
la humanidad a través de las explosiones atomicas.

As{ durante toda la década del cincuenta siguieron apareciendo distintos “contactados”, como George
King y Billy Meier en EE.UU. y Eugenio Siragusa en Italia. Durante esta década se privilegié la imagen
de un ser andrégino muy similar a los angeles, aunque con uniforme. El comandante Ashtar Sheran es
el icono mas representativo de tales seres y aun perduran sus seguidores en distintas partes del mundo.
Entre los contactados anteriores a Adamski (quien fue el primero que se hizo famoso pero no el unico
en recibir la comunicacion) el contacto procedia inicialmente de Marte para ir pasando con el tiempo a
ser de Venus y luego otros satélites y estrellas del Universo, en la medida que se iban conociendo
nuevos sitios del espacio, aunque en su mayorfa no se alejaban demasiado del sistema solar (Melton,
1995). Los mensajes recibidos por los “canales” o “contactados” alertaban a los humanos sobre el
peligro del poder atéomico y la guerra, advirtiéndonos sobre una posible auto-destruccion. Por cierto
que el mensaje iba a seguir variando a lo largo de las distintas décadas siguientes y de los cambios
sociales e ideologicos. De esta forma, el mensaje también fue tomando tinte pacifista, ecologista, o
antirracial, mientras que en el presente se acerca cada vez mas al perfil ideoldgico sui generis de la
Nueva Era (Roth, 2005; Palmer, 2004; Hanegraaff, 1999).

Si bien Adamski logré fama internacional y casi inmediatamente, grupos anglosajones hicieron del
contactado un profeta de la nueva ciencia con ribetes de mesianismo, creando el "George Adamski
Suscription Fund" a partir del cual le organizaron giras mundiales de conferencias (Elwood, 1995); no

obstante, otros personajes se hicieron presentes en el escenario contactista de los aflos siguientes. El

178 . . . , o . .
Adamski es considerado por la mayorfa de los autores (ufélogos y académicos) como el primer contactado, sin embargo

también existen otros como Emmanuel Swedenborg (Palmer 2004), Guy Bullard (Lewis, 2000), entre otros que tendremos
en cuenta en el capitulo VI
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inglés George King, un curandero ex bombero y taxista, comenzé a recibir las voces de unos
misteriosos seres pertenecientes al Parlamento Interplanetario que se integraba con diputados
provenientes de Marte y Venus. Al poco tiempo, daba forma a una asociaciéon de culto a los
extraterrestres y sus platillos denominada " Aesherins Society" y daba multitudinarias conferencia,
entregando panfletos que contenian las palabras de dichos legisladores espaciales (Rothstein, 2007). En
la actualidad, atin funciona en LLos Angeles un templo de dicha agrupacién, donde los domingos por la
mafana se dan lo que denominan "Servicio Divino", una practica que incluye "curaciones espirituales”
para enfermos y las operaciones de rezo dirigidas por venusinos (Rothstein, 2007).

En 1974, el peruano Sixto Paz Wells creé el grupo RAMA. Este contactado, hijo de uno de los
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primeros ufélogos del Perti, don Carlos Paz Garcia'”

, se crié en un ambiente donde no se discutia la
procedencia extraterrestre de los ovni, sino que éstos eran una realidad. Sin embargo, Sixto dio un paso
mas que su padre -ovnilogo tradicional- y comenzé la bisqueda de un contacto personal con los seres
espaciales a través de la concentraciéon mental. Asi fue como recibié psicograficamente un mensaje que
escribi6 casi sin darse cuenta: "Me llamo Oxalc, soy de Mortlen, satélite de Jupiter..." Era el primero de
una serie de contactos telepaticos periédicos con los "guias" extraterrestres. No obstante, analizadas
desde la ufologia escéptica, estas supuestas comunicaciones no eran mas que una mezcla de datos de la
ciencia-ficcion, el Nuevo Testamento, citas de San Juan, y ciertas practicas del Zen y el Yoga. La Mision
Rama se extendi6 entre 1974 y 1990 a mas de treinta y tres paises (Cabria, 1989). Hoy, los apocalipticos
mensajes de los primeros momentos han pasado a segundo plano, y dispersos sus feligreses, Sixto Paz
Wells viaja por el mundo presentando nuevos libros y efectuando, cada tanto, viajes turisticos de
contacto en distintos paises de Sudamérica.

En Europa, dos extrafios personajes conocieron el éxito con sus doctrinas: Eugenio Siragusa "el
Anunciador" y Claude Vorilhon "Rael". Siragusa (1912-2006) era un italiano que de empleado
ferroviario en Catania paso a ser el embajador de los extraterrestres. Segun escribié en los 70 y “80s, a
partir de su experiencia de contacto y conversion religiosa, fue programado totalmente y comenzé a
transmitir su mensaje apocaliptico por el mundo desde su "Centro de Estudios de Fraternidad
Cosmica", con delegaciones en varias naciones. Adoniesis, Ashtar Sheran, Woodok, Ithacar, Sanat
Kumara, entre otros, son los nombres de seres de la "Confederacion Intergalactica"; con los que
incluso se habria encontrado personalmente en el volcan FEtna, advierten sobre el proximo
180

oscurecimiento global del planeta y el plan de evacuacién cdsmica, que sélo los conversos disfrutaran

En diciembre de 1978 fue acusado de cometer actos ilicitos dentro de la institucién, tales como

Y En el 4mbito contactista peruano se comenta que fue el creador del libro: Yo visité Ganimedes. .. el maravilloso mundo de los
OV'NIS (1972), escrito bajo el seudéonimo de Yosip Ibrahim. Esta publicacion fue un auténtico éxito editorial en
Latinoamérica, que derivé en una segunda obra llamada M: preparaciin para Ganimedes (1974).

Sy discipulo mas fiel y continuador en la actualidad es Giorgio Bongiovanni (ver Capitulo IX)
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violencia carnal, secuestro, abuso de la actividad médica y estafa, y fue encarcelado hasta marzo del afio
siguiente. El Centro de Estudios de la Fraternidad Césmica fue cerrado en 1979 dado que el contactado
italiano denuncié un complot en su contra de los poderes del mal, aunque continué su labor como
conferencista y difusor de los mensajes de los hermanos césmicos. Siragusa fue absuelto de todos los
cargos en 1992, afio en que también anuncia publicamente su retiro'™.

La historia de Claude Vorilhon, a quién ya se mencioné en el capitulo anterior, es algo distinta. Ex
periodista especializado en automovilismo se convertiria -como los ya citados- en un sacerdote de la
nueva religion espacial-. Segin escribié en 1973, Yavé, un humanoide de pequefia estatura que se
present6 como "director de la vida sobre la Tierra" lo invit6 a subir a bordo de un Plato Volador para
cenar con Moisés, Buda, Jesus y Mahoma, donde le informaron que los extraterrestres (a quienes llama
Elohim) crearon a los hombres en su laboratotio a través de un experimento genético, nombrandolo "el
ultimo Profeta" (Palmer, 2004). Luego de esta impactante revelacién adopté el seudénimo de Raél y
cre6 el Movimiento Raéliano Internacional. La dltima accién mediatica de Raél es haber fundado en
1997 la compania Valiant Venture Ltd. en las Bahamas, y ofrece a las parejas con problemas de
fertilidad y de homosexuales la oportunidad de tener un hijo clonado de uno de ellos y ayudar a la
humanidad a alcanzar la vida eterna'®. La agrupacién espera a través de esta filial “construir un
laboratorio en un pafs donde las clonaciones humanas sean legales y ofrecer sus servicios a los padres
acaudalados de todo el mundo, superando el millar de clientes”. Por ahora, menciona el militante
cristiano anti-sectas Amenos Vidal (2008), “son s6lo anuncios de Internet: ni clonaciones, ni embajadas
reales ha producido la secta, en cambio si una considerable fuente de ingresos para Vorilhon”. La
pagina web principal del grupo, permanentemente actualizada lleva varios afios de funcionamiento, con
unas 100.000 visitas mensuales. Hace poco tiempo los raélianos han comenzado una campafia para
invitar a los cristianos a apostatar de su religion, bajo el lema: «bautizar inconscientemente... apostatar
conscientemente» (Sentes y Palmer, 2007). Para apoyar esta extravagante promocion, han creado un
link en su web en varios idiomas en donde hacen un repaso de los casos mas sonados de pederastia por
parte de miembros del clero catdlico, para asi convencer de la maldad de las grandes iglesias. A fin de
facilitar esta renuncia religiosa, ofrecen las direcciones de obispados de todo el mundo, y la posibilidad
de descargar on—line un «acta de apostasia o solicitud de “desbautizacién” lista para rellenar y enviar a la
propia parroquia y al obispado correspondiente, con amenazas de acciones juridicas (Battaglia, 2005b).

Es el ultimo ejemplo de la beligerancia antirreligiosa de esta polémica e interesante agrupacion.

18t Eugenio Siragusa, el amigo de los extraterrestres. El Siciliano, nov 03, 2010.

http://diarioelsiciliano.com.at/diatio /?p=1453

182 Segun Battaglia (2005b) y Palmer y Sentes (2007), entre otras fuentes, no hay evidencia concreta sobre los laboratorios de
clonacién raélianos.
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Por su parte, la Fundacién Urantia con sede en Chicago y New York (EEUU) esta dedicada a “hacer
llegar esta revelacion a aquellas almas que necesitan su mensaje espiritual sin utilizar la promocién
intensiva, la formacién de iglesias o la evangelizaciéon”'®. Dicha revelacion es E/ Libro de Urantia (1955),
obra con mas de dos mil paginas que reine el conocimiento sobre la génesis, historia y destino de la
humanidad, el cosmos y la vida de Cristo, enteramente canalizado anénimamente de los Seres
Superiores (Partridge, 2003). En su pagina web describen la obra, permitiendo el acceso completo a la
misma en version electrénica en varios idiomas, por lo que tiene seguidores de varios paises, otorgando
la posibilidad de contactar con otros lectores del libro, y de encontrarse en congresos internacionales
organizados para ello. Ademas, han creado una red estructurada de grupos de estudio, La Escuela de E/
Libro de Urantia, para su estudio on—/ine. En la seccion «Siguiendo sus pasosy, ofrecen los mapas de las
rutas que habrfa seguido Jesus segun el libro. Por el momento, han distribuido seiscientas mil copias
impresas, sin contar las virtuales. Si bien algunos investigadores académicos consideran a dicha
agrupacion una religion ovni (Lewis, 2003), otros la clasifican dentro de la Nueva Era, ya que no se
conocen rituales especificos similares a las demas religiones (Tumminia, 2007a:312).

La Aetherius Society, fundada por el mencionado George King en 1954, ofrece a todo el mundo su
doctrina y conocimiento (karma, reencarnacion, la Madre Tierra, extraterrestres, Maestros espirituales),
su servicio para preparar a la humanidad para un contacto con los extraterrestres y la posibilidad de
contactar cada uno con su Maestro personal (Rothstein, 2007; Lewis, 2000). Como ésta, las demas
religiones ufoldgicas estan presentes en la red, cada una con sus peculiaridades, desde las mas
sofisticadas hasta las mas sencillas.

Unarius Academy of Science, por su parte, es un grupo fundado en 1954 por el matrimonio de Ernest
(1904-1971) y Ruth Norman (1900-1993), localizado en El Cajon (California). Desde su inicio, utilizé
técnicas de canalizaciéon para comunicarse con los Space Brothers quienes guifan a los miembros
(considerados estudiantes) hacia “la ciencia de la cuarta-dimension o interdimensional” (Kirkpatric y
Tumminia, 1995; Tumminia, 2007c). Ademas de la publicacién regular de revistas y libros con los
contenidos de los conocimientos adquiridos de los seres espaciales, los Unarians también se han
especializado en la curacion a través de terapias para distintas enfermedades, en particular la de vidas
pasadas. Mas alla del fallecimiento de ambos fundadores, que “habian profetizado la llegada de las
naves en 20017 (Lewis, 2000:298), el grupo se mantiene activo con los sucesores quienes, ademas de las
reuniones habituales, han incorporado programas de radio y televisiéon, asi como también la
cotrespondiente informacién web'™, a través de la cual se mantienen en red con los seguidores de

Canada, e incluso de la distante Nigeria.

183 http:/ /www.urantia.org/es/ fundacion-urantia/retos-para-el-futuro
184 http:/ / www.unarius.org
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Si bien pueden mencionarse otras agrupaciones contactistas, el impacto cultural producido por el
fenémeno ovni logré convertir a nuevos profetas en portadores de una nueva fe. Nuevos Avatares que
unen misticismo, ciencia y tecnologfa, para dar lugar a una corriente que parece transformarse de a
poco, en un impredecible y poderoso sistema de creencias del siglo XXI. Transitando el nuevo milenio,
observamos que la vieja ovnilogfa tal como hasta ahora se la conocia —y las sectas contactistas, tal como
surgieron entre los cincuenta y los ochenta, se estan diluyendo rapidamente, dando lugar a una filosofia
de identidad césmica que fusiona a la humanidad y al cosmos o al hombre y a Dios.

Mas alld que en las religiones ovni del presente puedan hallarse distintos elementos doctrinarios de
varias tradiciones religiosas, como el shamanismo y la New Age (Tumminia 2007a) e incluso de la
cultura popular de los comics y la ciencia ficciéon (Roth, 2005), segin John Saliba (1995) existen tres
origenes doctrinales en los que se apoyan o erigen mayormente las religiones contactistas:

a) Teosofia (Ellwood, 1993): los maestros cosmicos serfan los Sefiores de la Llama que se comunicaban
con Helena P. Blavatsky. Los contactados monopolizan el mensaje de estos seres. La practica habitual
de comunicacién con ellos es la canalizacion o channeling. Asimismo, Stockowski (1999) vincula las
narrativas de la Lemuria, la Atlantida y la antropogénesis, entre otros elementos de la ciencia
espiritualizada de la sociedad teoséfica, con las entidades extraterrestres. El caso paradigmatico de esta
tradicion seria la Aetherius Society, cuyo contactatado George King provenia de la sociedad teoséfica.

b) Espiritismo: los médiums que recibian telepaticamente los mensajes de seres espitituales, pasan ahora
a comunicarse a través de similares mecanismos de mediumnidad pero con seres extraterrestres. Entre
las practicas espiritistas también se usaba el viaje astral, en tanto que el espiritu del médium puede
desdoblar su cuerpo fisico de su cuerpo espiritual, permitiéndole visitar sitios remotos —entre ellos otros
mundos-. En la continuidad espiritista del contactismo, “No importan los platos voladores, el
fenémeno es mental y etéreo” (Saliba 1995:29). Como ejemplos de esta tradicién, pueden mencionarse
el movimiento I-AM y la organizacién conocida como Mark-Age (Lewis, 2000; Melton, 1995).

c) Cristianismo: en esta vertiente los ovnis ya figuraban en distintos pasajes de la Biblia, lo que
corroborarfa su existencia. Existen por lo pronto dos tendencias: la primera es que Dios serfa
extraterrestre y los Angeles ayudan como parte del séquito divino, por lo que habria una continuidad
del nimen aunque reinterpretada en clave ovni (Por ej. El movimiento Raéliano); y en la segunda, Dios
o el Yavéh biblico habtia sido un ser venido del espacio con una tecnologia superior que fue deificado,
por lo que habria un reemplazo de Dios y los Angeles por astronautas, en lo que serfa la versién
secularizada de los Paleoastronattas de Erich Von Diniken.

De forma general, en la tradicién cristiana de las religiones ovni, los hechos biblicos se vuelven
cientificos y tecnologicos —ya que los angeles aparecen en naves, la Virgen Marfa fue inseminada

artificialmente, Sodoma y Gomorra fueron destruidas por una bomba atémica, etc.-. De manera similar,
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los ET aparecen como manifestaciones angélicas (benéficos, el Bien) que ayudan, transforman vy
redimen, o demonifacas (maléficos, el Mal) que perjudican, destruyen, o invaden. El Libro del
Apocalipsis sufre asi una nueva exégesis, en la que los ovnis o “carros de fuego” son signos del fin, de
destruccién y creacion, en una especie de expresion moderna del milenarismo presente en la religion
cristiana. De modo parecido, se imprime una resemantizaciéon mesianica de la vuelta de Jesus, en donde
la salvacion de los Elegidos sera a partir del rescate de las Naves del Reino Celestial, asi como la vuelta
de Cristo se concretara en un artefacto volador espacial.

Pese a todo lo expuesto, Bader (2010) sostiene que este tipo de creencias todavia no estan
institucionalizadas como religiones sino que estan en la periferia religiosa, dado que en su mayorfa no
poseen sedes propias, sus encuentros son fugaces, y sus vinculos apenas se materializan en

conferencias, la compra de libros en comun, o a través de internet.

LOS EXTRATERRESTRES Y LOS SIMBOLOS

Los ovnis y los extraterrestres en si, desde la perspectiva antropoldgica, deben ser considerados como
simbolos ya que poseen multiples significados que, como sintetiza Turner (1969), condensan, unifican y
polarizan sus sentidos ideologicos-normativos y orécticos-sensibles. Tal como se preguntaba Jung
(1958) en su obra dedicada a los platillos voladores: ¢por qué estos objetos casi siempre se asocian a lo
sagrado y a la experiencia religiosa?. El misterio que producen los ovnis genera distintas formas de
interpretaciéon que se manifiestan en diferentes culturas y sociedades, particularmente en la esfera de lo
sagrado. Por lo pronto, en esta seccion se intenta dar cuenta de ciertos simbolismos religiosos asociados
a los extraterrestres, los ovnis y los seres de otros mundos.

Una situaciéon de contacto o encuentro cercano con los ET —imaginese por ejemplo como una nave
espacial que encandila y paraliza- podria ser analizada, segin Lewis (1995), bajo las categorfas de lo
numinoso de Rudolph Otto (1925). En la experiencia religiosa, lo Numinoso se presenta
fenomenolégicamente a los humanos como lo Sagrado. Otto define cuatro aspectos de lo Numinoso:
Majestas (prepotencia, amenaza del condicionamiento normativo: tabues, prescripciones, rituales
purificatotios), Mysterium Tremendum (lo siniestro, pavor, miedo), Energia (“evoca expresiones simbolicas
tales como vida, pasién, esencia afectiva, voluntad, fuerza, movimiento, actividad, agitacion,
impulso”(1925:35); Fascinans (deslumbramiento, admiracién). Todo ello lleva a experimentar el
sentimiento de creatura (insignificancia, pequenez, finitud frente a lo numinoso): absoluta dependencia
(trente a lo #remendum) y absoluta atraccion (fascinans).

EL mysterium refiere a lo oculto, lo secreto, lo que no es publico, lo que no se concibe ni entiende,
aquello que no es cotidiano ni familiar. El aspecto del #remendum se relaciona con el sentimiento de lo

terrorifico, demoniaco, siniestro, la ira de Dios. Lo numinoso provoca un reflejo sentimental y
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manifestaciones de religiosidad, devocion, éxtasis y misticismo. Esto se compensa con el concepto de
energfa en tanto lo que vive, activa y domina, es lo que da intencionalidad y propésito y, por tanto,
esperanza y sentido de trascendencia. El aspecto de la prepotencia (Majestas) alude al sentimiento hacia
el poder, potencia, omnipresencia; del que se deriva el inverso, de pobre criatura, de nulidad, no
esencial e inmanencia, desvalorizacion y pequefiez frente a lo numinoso.

En relacién con este tipo de experiencia numinosa, John Whitmore (1995) ha observado también el
caracter onirico del encuentro con los extraterrestres —en las llamadas abducciones-, ya que se reitera en
los relatos el efecto de "flotat", "volar", “caer”, la importancia de la percepcion de luz extremadamente
brillante que paraliza o traslada (elevando o descendiendo), que desorienta o encandila, y que con la

recepcién de mensajes moralizantes, resultan pautas de las imagenes de la experiencia numinosa:

"La aparicion de brillantes luces es mencionada muchas veces con significacion religiosa o numinosa
al anunciar un encuentro con el Otro divino (...) la experiencia de Sadl en el camino a Damasco,
Mahoma en la Noche del Poder o Arjuna en el Mahabharata son buenos y conocidos ejemplos de
encuentros divinos que conforman el modelo (...) Las visiones de los abducidos tienen analogfas con
las experiencias de extaticos y santos, quienes reportan ver angeles, demonios o veneradas figuras
religiosas viniendo hacia ellos en la noche (...) Después de la luz, los abducidos encuentran a los
Aliens. El alien es como su nombre sugiere la personificacion del Otro [N d T: en inglés alien =
extraflo, ajeno o extranjero], completamente no humano (...) el complejo de los atributos es estandar
de muchos tipos de seres sobrenaturales desde angeles como los descriptos en los textos cristianos
medievales a los devas encontrados por Nala en el Mahabharata..." (Whitmore 1995:69).

En el caso particular de los testimonios sobre abducciones, comenta Whitmore, después de padecer un
examen médico que puede incluir remocién y cambios de érganos, sanaciones, e incluso experiencias

de tipo sexual, ademas

"[...] los testigos son sometidos a algun tipo de examen espiritual. Una autoridad alienigena
[moralmente superior] pone a prueba sus almas (..) sus memorias se examinan y sus almas se
escrutan [...] Luego reciben mensajes en sus mentes, las cuales llevaran con ellos cuando retornen a
la vida normal (...) Los mensajes pueden ser escatolégicos en caracter, advirtiendo la venida de una
catastrofe o el comienzo de una Nueva Era. Este escenario tiene muchos paralelos exactos con las
tradicionales de las iniciaciones chamanicas" (1995:70-71).

De tal modo, en muchos casos esta clase de contacto deviene en un tipo de experiencia mistica, donde
el abducido es sanado o modificado genéticamente por una energia purificadora al tiempo que es
elevado espiritualmente por una fuerza moral poderosa proveniente de una tecnologia superior de
origen extraterrestre. Segin Jacobs (1993), tras la abduccidon, algunos testigos han sentido amor,
bondad, confianza, entre otros sentimientos por los seres interplanetarios, de manera analoga a otras

entidades numinosas. En varias ocasiones, dicha experiencia constituye una verdadera revelaciéon que,
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mas alld de mostrar la identidad y propésito de los aliens, tiene un contenido moral que le asigna al
contactado el rol privilegiado del “elegido” o “martir”, que debera sacrificarse en pos de transmitir el
mensaje recibido.

En gran parte de los casos, las experiencias de contacto con los seres extraterrestres adoptan la
propiedad de la liminalidad, en tanto posiciéon marginal inter-estructural (Turner, 1969), alterandose
parcialmente las nociones de tiempo, espacio o percepcion ordinarias. En su mayoria, los testimonios
de avistamiento de ovnis, las abducciones, o las experiencias misticas de contacto con los seres de otros
planetas, son enmarcados en lugares desconocidos, fuera de la residencia habitual, en momentos de
crisis emocionales y/o familiares, o en alguna situacién extraordinaria, que claramente se distingue de lo
estructural, profano, o cotidiano. La narrativa tipica de la abduccién o del avistamiento —en medio de
un viaje- es recurrente y casi paradigmatica: rutas solitarias, parajes desolados, sitios perdidos, y otras
situaciones que modifican la percepcion habitual del espacio-tiempo. De la misma manera, en el caso de
las experiencias de los visitantes de dormitorio, los testigos aseguran estar en un estado intermedio de
somnolencia, ni de plena vigilia ni de profundo suefo, que parece extremadamente real e intenso. De
tal modo, ni despiertos ni dormidos, ni en un sitio ni en un lugar, 7z lo uno ni lo otro, lo liminal se presenta
como caracteristica comun en las experiencias con los extraterrestres que adquieren un significado
culturalmente definido. En tal sentido, el desplazamiento ritual hacia los sitios sagrados como parte de
las actividades del turismo ovni, al romper temporariamente con la vida social estructural, favoreceria
dicha clase de experiencias con lo extraordinario.

Por otra parte, la presencia de imaginerfa sexual en muchos de los informes puede parecer, en una
primera mirada superficial, no coincidir con el significado religioso del fenémeno de abduccién; sin
embargo, como Jung (1958) ha notado, la imagineria sexual a menudo encuentra fundamento al ser
asociada con el encuentro con el Otro. En relacién con este aspecto de las abducciones, no debe
pasarse por alto que en el chamanismo tradicional de diversas culturas la relaciéon del chaman con sus
espiritus gufas incluyen en mas de una ocasién encuentros sexuales con los genios ayudantes o
protectores en verdaderas bodas sagradas de las que surgen hijos “espirituales”. Son verdaderos rituales
de iniciacién a partir de la experiencia mistica, donde se condensa lo familiar y lo extrafio. La nocién de
la unién mistica como una unién sexual metafisica con Dios, se halla en varios episodios de la historia
de la religién, aparece muy cominmente en el mundo espiritual de la India, y no esta ausente en ciertos
aspectos del cristianismo medieval, por ejemplo los éxtasis mistico-erdticos de algunas monjas con
Jests, al igual que se manifestarfa el amor y/o adoracién a seres supetiores. Por lo tanto, no
sorprenderfa que la primera abduccién registrada en el mundo moderno, el famoso secuestro del
brasilefio Antonio Vilas Boas en 1957 por los extraterrestres, incluyera un “matrimonio” con una

alienigena, quien con un gesto le indicé claramente que un hijo de ambos naceria “arriba” en el espacio
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exterior. Peter Rojcewicz del Journal of American Folklore ha comparado las caracteristicas reportadas
sobre las manifestaciones ovnis con las de las Hadas, ha visto la moderna leyenda de los “Hombres de

95185

Negro”™ como actuales versiones del Diablo, y ha sefialado que temas tales como las mutilaciones de
ganado, los circulos de los cereales, los helicopteros negros, o el chupacabras, asociados a los ovnis, son
de un modo u otro signos actuales de trascendencia.

Por lo tanto, en varios casos la aparicion de los ovnis contiene simbolos, patrones e imagenes de
significacion religiosa. Pero también la ambivalencia de la experiencia onirica, ésta se vuelve pesadilla:
abuso sexual, mutilaciones, castigos, torturas y desmembramientos, cirugfas. Los extraterrestres o
alienigenas, aparte de ser antropomorfos en su mayoria, siempre se mueven en el terreno maniqueo del
bien o del mal: los buenos encarnan a los angeles, la buena nueva venida del cielo, la esperanza de la
paz y la fraternidad; los malos son agresivos, voraces devoradores, misteriosos tras su apatiencia
indestructible, entes que pueden ser microbios, lagartos, sapos viscosos, hombres verdes, la voz de un
monstruo y en la mayorfa de los casos invasores venidos de otros mundos (intergalacticos o lunaticos,
marcianos o venusianos) para apoderarse de la Tierra.

Es decir que los extraterrestres como simbolos sagrados también representan una fuerte ambivalencia
(Koelb, 1987). Esta persistencia moralista en las narrativas sobre extraterrestres, llevé a Scott Scribner
(2007) a buscar los paralelos entre los textos sagrados y las narrativas de abducciones, dado que los
relatos son reinterpretados como lo hacfa Blavatsky y luego Von Diniken. El Cielo aparece como un
simbolo religioso, en la tradicién cristiana y otras, y en general los ovnis aparecen en el Cielo, al igual
que Jesus o Dios, los angeles, Devas, Genios, y otros seres numinosos, que volaban o descendfan del
ambito celestial. De esta forma, existe continuidad con el espacio exterior, las nubes, el paraiso u otros
elementos que lo conforman como simbolo sagrado, sitio inexplorado e infinito, todavia muy
inalcanzable para nuestra experiencia cotidiana y posibilidades de nuestra movilidad terrestre. De
manera similar, el inframundo, lo intraterrestre, el infierno, remiten a lo opuesto a través de un proceso
de inversion.

En los términos de Mircea Elfade (1972), los platillos voladores claramente pueden pensarse como una
hierofania, en tanto dichos objetos aparecen como una manifestaciéon de lo sagrado, aunque también
los seres extreterrestres pueden considerarse como una epifanfa, dado que vienen a revelar mensajes a
través del contacto telepatico con los canalizadores espirituales. En tal aspecto, Ricoeur ([1969]1976:86)
sefiala que no se puede comprender el empleo reflexivo del simbolismo si no es remontando el cauce
hasta sus formas ingenuas, en las que “el privilegio de la conciencia reflexiva esta subordinado al
aspecto cosmico de las hierofanfas”. Ademas, argumenta Ricoeur (1990:28), el hombre empieza viendo

el sello de lo sagrado en primer lugar en el mundo, en elementos o aspectos del mundo, y asi, el

185 . , ) L. 3
Esta narrativa se desarrolla mas ampliamente en el préximo capitulo.
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simbolismo hablado remite a las manifestaciones de lo sagrado, a las hierofanias, en las que lo sagrado
hace su apariciéon en un fragmento del cosmos, el cual, a su vez, pierde sus limites concretos, se carga
de innumerables significaciones, integrando y unificando el mayor nimero posible de sectores de la
experiencia antropocésmica. De tal forma, esto es lo que hace aparecer al encuentro con
extraterrrestres como una experiencia mistica aunque, en primera instancia, surge como una experiencia
paranormal.

Desde la perspectiva de la antropologia simbolica de Mary Douglas (1973, 1976), el ovni también
podria ser considerado como algo andmalo, porque no entra en la categorfa de objetos voladores
identificados (aviones, globos, satélites, helicopteros) de los que se espera una trayectoria, un modo de
desplazamiento y una forma conocida. Tampoco se sabe su origen, si es terrestre o extraterrestre, y en
este ultimo caso la anomalia se complica aun mas porque también se desconoce su procedencia, es
decir si proviene de la Luna, Marte, el Sol, Ganimedes, las Pléyadas, Orién o cualquier otro lugar mas
indeterminado del universo. De la misma forma, los E.T. serfan anémalos ya que a veces tienen formas
monstruosas, humanoides, robéticas'™, aunque en lineas generales fuera de los criterios de clasificacion
habitual de la vida cotidiana. Por ejemplo, tienen caracteristicas ambiguas, de una o mas clases (e.g.,
pulpos con escafandras e inteligentes pero que viven fuera del mar y que vuelan), alterando los posibles
esquemas de clasificacién convencional. No obstante, para Douglas aquello que es caracterizado
culturalmente como anémalo tiene una vinculacién con lo social y religioso. En tal sentido, la autora
observa distintas formas de valoracion social de los seres de la naturaleza con caracteristicas
anémalas/impuras, ya que en ocasiones son benévolos (por ejemplo, el pangolin para los Lele),
contaminantes/peligrosos (por ejemplo, el cerdo para los Hebreos), o ambiguos —benévolos y
peligrosos- (por ejemplo, el casuario para los Karam). Claramente, los ET y los ovnis asumen un
simbolismo positivo, negativo o ambiguo, en distintas culturas y sociedades.

Sin embargo, mayoritariamente las tipologias de los seres que tripulan los ovnis poseen caracteristicas
antropomorfas. En tal sentido, desde la filosoffa hermenéutica, Ricoeur (1990:252-283) detecta tres
principales “géneros”: el de lo Mismo (o de la identidad), el de lo Otro (o de la diferencia) y el de lo
Analogo (o lo parecido, lo semejante, el que toma en préstamo elementos propios a la vez de lo Mismo
y de lo Otro, de modo que la metafora resulte asi de una “tensién entre lo mismo y lo otro” (Ricoeur,
1985:321). En este dltimo género es en el que parecen incluirse los extraterrestres, siempre humanoides
pero con diferencias que permiten identificarlos con lo otro diferente de lo humano. Asimismo, desde
dicha perspectiva, los ovnis pueden ser considerados como simbolos. Para el filésofo francés no todo

signo es simbolo, puesto que es necesario anadir que el simbolo oculta una doble intencionalidad. La

% Por mis que existen varias tipologfas de seres extraterrestres (Saliba 1995, Zerpa 1997, Lewis 2000, Kubiak 2007, entre
muchas otras)
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intencionalidad primera o literal, supone el triunfo del sigho convencional sobre el sigho natural. Luego,
sobre la intencionalidad primera, literal, se levanta una segunda intencionalidad, la cual apunta a una
situacién analoga del hombre en la categoria de lo sagrado. Consecuentemente, el simbolo primario es
el que aparece en la experiencia, y “el simbolo secundario es que rodea esa experiencia, le pone
personajes, comienzo y fin, la articula, le da argumento y relato, espacio y tiempo” (Ricoeur
[1965]1983:27), y eso es lo que permite interpretarlo en clave religiosa. En este sentido, la proliferacion
de distintas narrativas sobre los ovnis puede comprenderse porque lo sagrado no se vive, sino que se
simboliza. Asi pues, el caracter figurado y episédico del mito depende simultaneamente de la necesidad
de presentar “signos contingentes de un Sagrado puramente simbolico y del caracter dramatico del
tiempo” (Ricoeur, [1969]1976:39).

Por otra parte, desde la corriente antropoldgica interpretativa de Geertz (1973), los sinbolos sagrados
sintetizan significados, uniendo la cosmovision y el ethos, resumiendo lo que se sabe sobre la vida. Segin
dicho autor, la cosmovision abarca aspectos cognitivos y existenciales tales como la concepciéon de la
naturaleza, ideas generales, categorfas, clasificaciones, y se utiliza de modelo para interpretar la
experiencia. Por otro lado, el ezhos abarca aspectos morales, comportamentales, y estéticos de la cultura,
y sirve para definir las actitudes a tomar frente a una situacion, por ejemplo: resignacion,
arrepentimiento, contestacion; es decir sirve para organizar la conducta: “Lo que un pueblo valora y lo
que teme y odia estan pintados en su cosmovision, simbolizados en su religion y expresados en todo el
estilo de vida [ezhos] de ese pueblo” (1973:122). En tal sentido, en las religiones ovni, los ET aparecen
como simbolos sagrados que sintetizan el sistema cultural de estas personas, abarcando asi también
aspectos morales de las religiones tradicionales. Consecuentemente, el ovni se asocia al apocalipsis, la
salvacion, la redencién de los sujetos.

Finalmente, se ha visto como el simbolismo de los ovnis es sumamente rico y polisémico en la esfera
religiosa, y lejos de haber agotado las posibles interpretaciones, aqui se han presentado tan solo algunas
de ellas. No obstante, es necesario reflexionar mas detenidamente sobre aquellos sentidos que son

asociados a la tecnologfa y la ciencia.

LA SACRALIZACION DE LA TECNOLOGIA Y LA CIENCIA

La tecnologia tiene algo magico, resulta misteriosa, fantastica, esotérica. Muchas personas reaccionan de
manera ambigua frente a la ella, la adoran o la aborrecen. La tecnologfa deslumbra y fascina, ya que gran
parte de la gente no tiene idea cémo se hacen los aparatos y cuales son los fundamentos técnicos o
leyes que utilizan para su funcionamiento. Por el contrario, otras personas estan convencidas de que los
nuevos dispositivos tecnolégicos son dafinos para el hombre y la sociedad. Sin embargo, la tecnologia

no es mas que una parte de la manifestacion practica y funcional de la produccion de conocimientos de
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la ciencia contemporanea, con lo cual las actitudes frente a lo tecnoldgico a veces se corresponden con
reacciones frente lo cientifico. Ahora bien, scémo se vincula la ciencia y la religién en las agrupaciones
contactistas?. En el platillo volador se condensan significados religiosos sobre lo cientifico-tecnolédgico.
No se sabe concretamente como funciona y cual es el mecanismo de propulsiéon y movimiento del
ovni, aunque normalmente se parte del presupuesto social de que es mas avanzado, del futuro, o
producto de un conocimiento cientifico superior. De la misma forma, los extraterrestres o dngeles
tecnolggicos, serfan los portadores de sabidurias sustancialmente superiores a las humanas, no sélo en el
plano espiritual, sino también en distintos campos tales como la fisica, la quimica, la medicina, la
genética, la ingenieria, entre otros. En las siguientes lineas se abordaran los vinculos entre la ciencia y la
religién en distintas tradiciones religiosas y grupos contactistas, teniendo en cuenta algunos aspectos
relacionados con la validacién y legitimacion del conocimiento, e identificando aquellos modos de
mediacion tecnoldgica de lo sagrado y actualizacion cientifica de lo religioso.

Una primera reflexion, desde un punto de vista historico, gira en torno a que los avances cientificos
muchas veces fueron guiados por preocupaciones religiosas o la busqueda del conocimiento divino
(Midgley, 1992)'"". En tal sentido, el historiador norteamericano David F. Noble (1999) desctibe cémo
varias de las empresas tecnoldgicas del siglo XX fueron acompafiadas por un sentimiento religioso: “la
tecnologia y la fe modernas no son ni complementarias ni contrarias, ni tampoco representan estadios
sucesivos del desarrollo humano” (1999:17). A partir de varias fuentes dicho autor evidencia como, mas
alli de los fines politicos o comerciales/empresatiales del desatrollo de la tecnologfa, hubo también
fines misticos/religiosos. Bajo lo que llama fecnologia de la trascendencia, Noble detalla cuatro ambitos -la
carrera espacial, las armas atémicas, la inteligencia artificial y la ingenieria genética- en los que afloraron
sentimientos religiosos y milenariastas'®, aunque revestidos por un lenguaje racional y secularizado, que
no logra escapar plenamente de la esfera de lo sagrado.

Por otra parte, los nexos entre la ciencia y la religién no son patrimonio exclusivo de las religiones
contactictas, y varias religiones se apoyan actualmente en el conocimiento cientifico para legitimar sus
doctrinas. En el caso del budismo, uno de los aspectos mas importantes de su adaptacién al mundo
moderno ha sido la tentativa de alinearla con visiones cientificas y demandar que es en si mismo
cientifico. En el Parlamento de las Religiones del Mundo en Chicago, durante 1893, los budistas de

Japon y de Sti Lanka (ex Ceilan) presentaron al budismo como la tnica religiéon en armonia con la

187 Midgley, Mary (1992) Science as Salvation. Routledge, London. [Citado en Noble (1999:18)].

Sintetizando el desarrollo analitico de Noble (1999): a) las armas nucleares se asociaron con el Armagedén biblico, y el
Apocalipsis, asi como también con sentimientos morales acerca del Bien y del Mal, y la contradictoria ilusién que la bomba
del lado correcto traerfa la paz al mundo; b) la carrera espacial estuvo profundamente motivada por la exploracién cosmica
de la vida extraterrestre e incluso como una via de escape utdpica de salvacion frente a la contaminacion o destruccion del
planeta, c) la inteligencia artificial es atravesada por la idea de una inmortalidad basada en la autonomia de las maquinas y los
sistemas informaticos; y d) la ingenierfa genética revitaliz6 la idea de la Perfeccién de la especie, la Creacién y la
trascendencia biologica.
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ciencia (MacMahan, 2010). Acentuaron la nocién de que, en contraste implicito con el cristianismo, el
budismo era por completo compatible -0 quizas incluso anticipador de conceptos cientificos- con las
ideas de la causalidad, del derecho natural y de la evolucion. El budismo cientifico comenzo6 durante los
finales del siglo XX, cuando los investigadores empezaron a estudiar la meditaciéon en el laboratorio, y
favoreci6 la idea de que ésta constituye una clase de ciencia empirica de la mente, “una psicologia
espiritual de humanizacién” (MacMahan, 2010).

Respecto al hinduismo, el cientificismo es una de las caracteristicas mas notables y mas sensibles de esta
religién contemporanea en la India: el discurso de los guraes en Los Vedas como la “madre” de todos
los sacerdotes modernos de la ciencia, del templo y de la familia, explica la significacion de rituales y de
mitos en terminologia prestada de la fisica y de la bioquimica modernas. La “ciencia” también sirve
como arma politica en las manos de la derecha hindi que hace campanas activas contra las minorias
musulmanas y cristianas de la India por carecer de la “claridad” y el “espiritu cientifico” del hinduismo
(Nanda, 2010).

Por su parte, el espiritismo o cencia espiritual se esforzé por probar que sus creencias en los espiritus
estaban basadas en hechos directos empiricamente comprobables, con el objetivo de validarlas a través
de la ciencia y la tecnologfa, especialmente a fines del siglo XIX. Afirmando que la telegrafia habfa
demostrado la posibilidad de la comunicacion instantanea a través del espacio, el espiritismo propuso
que la comunicacion con los espiritus desencarnados —es decir de gente fallecida- era igualmente posible y
el desafio de la frontera légica siguiente. De acuerdo con las teorias sobre la electricidad, el espiritismo
también postuld que el cuerpo humano podia funcionar como un telégrafo en relaciéon con la divinidad,
aunque como estaban bien enterados del margen del error humano sobre este sistema -subjetividad del
médium- crearon numerosas maquinas disefladas para eliminar esa posibilidad. Los espiritistas
abrazaron as{ las nuevas tecnologias en un intento por reclutar estos dispositivos para probar la
existencia continuada de los muertos (Gutiérrez, 2010). A modo de ilustracion, en la Argentina la
Asociacion Espiritismo Verdadero (Rafaela, provincia de Santa Fe), utiliza instrumentos sintonizadores
de frecuencias sonoras, grabadores audio de alta fidelidad y otros equipamientos para desarrollar la

. e, 189
transcomunicacion instrumental

. Asimismo, la Escuela Cientifica Basilio, parte del presupuesto de que su
conocimiento es “cientifico” y en sus enseflanzas espirituales incluyen términos como particulas,
electrones, atomos, etc. (ECB, 1997).

En las obras mas destacadas de la teosofia, ISLS sin 1elo y 1a Doctrina Secreta, Helena Petrovna Blavatsky

construyé una distincién entre tres maneras supuestas de ganar conocimiento: las religiones

tradicionales (ctistianismo, judaismo, budismo, hinduismo, etc.), la ciencia corriente (materialista)

* En la muestra del Museo Roca | Imagenes de lo Oculto (2006). Radl Drubich, explicé las propiedades de la

transcomunicacién instrumental (TCI). Incluso, una sefiora de la audiencia comentd publicamente en esa ocasion que ella
acostumbraba a recibir mensajes de su fallecido esposo a través de su teléfono celular recientemente adquirido.
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contemporanea —arqueologia, geologia, astronomia, biologfa, etc- , y la ciencia espiritualizada, que para
la autora representd el conocimiento verdadero. Esta Gltima ciencia estaba prefigurada en textos religiosos y
esotéricos antiguos, y resulté una expresiéon completa en el entorno teoséfico. Blavatsky discutié la
legitimidad de su taxonomia tripartita principalmente por medio de una lectura especifica de textos
histéricos, académicos y religiosos. Sin embargo, un cambio ocurrié en la generacion siguiente de la
sociedad teosofica, cuando Charles Leadbeater y Annie Besant formularon los elementos de la ciencia
espiritual basados en las capacidades clarividentes. Entre estos elementos novedosos, se postulé una
quimica oculta (con una comprension esotérica del sistema atémico), una fisiologia de las partes invisibles
del cuerpo humano (auras, chakras) y un entendimiento aparentemente cientifico del cristianismo
(incluyendo una ciencia de los sacramentos) (Hammer, 2010).

En su bestseller “Dianetics” (1950), L. Ron Hubbard, creador de la Scientology, acufié el concepto
terapéutico de Dianetics, el cual tenfa como objetivo vaciar o “clarificar” de la memoria de la persona
todos los recuerdos traumaticos para restaurar la mente puramente perfecta y su funcionamiento
racional (GrunschloB3, 2010). Asi, lo espiritual con el agregado “cientifico”, extiende su practica a la
intervencion en el area de “vidas pasadas”, puesto que -segun esta doctrina- todas las personas tienen
millares de existencias anteriores ocurridas durante millones de afios en distintas regiones interestelares,
aunque este conocimiento se encuentra normalmente encubierto respecto a su memoria ordinaria. La
“revision” de la tecnologia que ayuda a recuperar estas memorias ocultas con el fin de liberar el alma
espiritual, se presenta no como producto de la revelacion religiosa, sino como resultado racional y
logico de la “investigacion cientifica” de Hubbard. En la doctrina y practica de la Cientologia aparecen
términos nativos como fecnologia religiosa, entre otros, que le otorgan una apariencia de ciencia. La
cientologfa es asi, un ejemplo muy caracteristico de “religiones cientificas” (Griinschlof3, 2010).

De manera similar, esta tendencia en que la creencia religiosa debe ser apoyada en el conocimiento
cientifico, también puede observarse en el cristianismo, el judaismo y el islamismo'”. Segtin expresan

Lewis y Hammer, en referencia a distintas religiones del mundo contemporaneo,

“Normalmente pensamos sobre el tema de la ciencia y la religion en términos de las diferencias entre
estas dos dreas de la actividad humana, en particular el "conflicto entre ciencia y religiéon" y los
diversos esfuerzos para reconciliarlos. Hay, sin embargo, otro aspecto importante pero que pasa casi
desapercibido de esta interfaz, es decir, la tendencia generalizada de apelar a la ciencia en apoyo de
las pretensiones de verdad religiosa. La Ciencia resulta asi en la Gran Legitimadora de la religiéon”
(2010: 2)

190 o . L L , L
El incremento de las universidades musulmanas y los aspectos cientificos del Koran (Stenberg, 2010), el creacionismo

Islamico frente al darwinismo (Riexinger, 2010), la ciencia de la Kabbalah (Lewis, 2010) y la ciencia cristiana (Rapport, 2010),
son algunos ejemplos.
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Si bien dentro del campo religioso se observa claramente esta caracteristica de que las verdades
doctrinales buscan legitimarse en la autoridad de la ciencia, por el contrario, también se evidencia que
cuando la experimentacion e investigacion de la ciencia no valida los planteos religiosos/espitituales, la
reaccion o el efecto de las agrupaciones tiende a criticar los métodos y los alcances del conocimiento
cientifico. De este modo, la ciencia se representa como una vision muy limitada del mundo, cargada de
errores y de falsos presupuestos.

En lineas generales, las religiones ovni poseen precisamente este doble movimiento ya que, por un lado,
apoyan los contenidos religiosos de sus doctrinas en distintos postulados cientificos al azar y, por otro,
sefialan la incapacidad de la ciencia en la comprensién de la cosmovisién universal que ellos asumen'".
En el caso particular de los Raélianos, la amalgama entre el desarrollo cientifico y tecnolégico con el
plano religioso se hace mas que evidente. La ingenierfa genética, y en particular la técnica de la
clonacién, aparece como un nuevo marco hermenéutico para la exégesis biblica de Raél, quien entiende
que los Elohim — extraterrestres que visitaron la Tierra en el pasado, portadores de conocimientos
espirituales y cientificos mas avanzados - utilizaron técnicas genéticas para desarrollar distintas formas
de vida (incluso a los humanos) en este planeta, sitio en el que encontraron “una atmodsfera agradable y
prospera, [ideal como laboratorio experimental] que les facilitara su trabajo...” (Raél, 1987:19). De tal
modo, Raél se convirtié asi en profeta de estos genetistas extraterrestres y propagd el mensaje donde la
ciencia se transforma en verdadera y tnica religion de la humanidad: “la Ciencia es nuestra Religiéon”
(Palmer, 2004:195). La clonacién juega un papel crucial en tanto supone una garantia para el acceso a la
vida eterna, considerada una “reencarnacion cientifica”. Segun concluye Christopher Helland en su

investigacion sobre el movimiento raéliano,

“la apariencia cientifica ha sido una estrategia de los raélianos en la que han basado sus mitos de
origen. En consecuencia, la clonacién se ha vuelto una forma de wvalidacién y promocioén
sensacionalista, una herramienta utilizada para legitimarse frente a sus miembros y potenciales
seguidores” (2007:270).

Dicha apariencia cientifica es construida a partir de distintos dispositivos que actian simultineamente,
elaborando una imagen que connota una asepsia cientifica tecnolégica césmica: templos que parecen
laboratorios espaciales, indumentaria blanca que fusiona una especie de traje especial con el del médico,
y ediciones de fotografias que componen un material multimedia —impreso o virtual- que unifica lo
césmico, la genética (por ej. la imagen la cadena del ADN) y la figura de Raél, son algunas de las

representaciones del movimiento (Palmer, 2004). Asimismo, la difusion mediatica que anunciaba el

191 . . . L iy L . ,
Esta tendencia entre la busqueda del apoyo y reconocimiento cientifico y la critica de la ciencia por excluir al fenémeno
ovni es similar en los grupos ufolégicos que, en general, intentan alejarse de las explicaciones religiosas.

126



-

ﬁ, CAPITULOV

nacimiento del primer bebé clonado del movimiento raéliano'”, fue uno de los mecanismos de
promocién mas exitosos de los raélianos, que a la vez reflotaron los debates sociales sobre la ciencia, la
ética y la politica (Palmer y Sentes, 2007). A pesar de que no hay evidencias de los laboratorios
raélianos, esta estrategia sirvid para difusion del mensaje de Vorilhon en distintas latitudes sobre un
apocalipsis optimista basado en una tecnologia futuristica que permitira, entre otras ventajas,
perpetuarnos a través de la clonacién indefinida.

ILa antropdloga Débbora Battaglia (2005a y 2005b), denomina fechnoscience spirituality —espiritnalidad
tecnocientifica- a la categorfa analitica que ella sintetiza “como una poderosa fe en un futuro cientifico y
tecnolégico” (2005b:150). Esta forma de concebir el futuro de forma utépica -en el cual los humanos
pueden dedicarse a una vida puramente espiritual, despreocupados por las contingencias practicas de la
vida ordinaria (alimentacion, salud, desplazamiento, etc.) la cual es resuelta por la tecnologia-, es para la
autora una herramienta conceptual que sirve para comprender el imaginario cultural de los raélianos, e
incluso de otras religiones ovni. En dicho ideal de un mafiana remoto regido por un sistema
tecnolégico superior provisto por la ciencia extraterrestre, los seres humanos podrian asi dedicarse
plenamente a una vida espiritual de amor y armonfa, entre otras caracteristicas positivas sofladas por
Raél. Sin embargo, dado que no existe el mismo ideal de futuro en las distintas religiones contactistas,
se deberifa tener cierta cautela en aplicar dicho concepto a todos los cultores ovni, ya que algunos
plantean precisamente lo contrario: un alejamiento de lo tecnoldgico para lograr una espiritualidad
primordial caracteristica de la especie humana'”,

Sin embargo, de manera inversa en el tiempo, la concepcién tecnoldgica-cientifica del pasado es
representada de forma mucho mds homogénea. Profundamente inspiradas en las teorfas de los
Paleoastronautas o astronautas de la antigiiedad, las configuraciones de una historia de la humanidad
intervenida por seres extraterrestres inteligentes que influyeron en nuestro presente aparece como una
caracteristica comun recurrente. Estos alienigenas ancestrales”™, portadores de un tecnologia similar o mas
avanzada que la actual, habrian dejado sus rastros en la cultura material, los textos sagrados y desarrollo
genético de los humanos, recreando el pasado a partir de zuevas versiones creativas de la historia y la
arqueologia, lo que podria sintetizarse analiticamente como “la reconstitucion simbélica de lo antiguo”
(Wright, 2012). En este sentido, mucha gente sigue llamando "pistas de Nazca" a los aeroglifos

preincaicos del Pert, considerados un aergpuerto para los ovnis. De igual forma, el personaje maya de la

2 “Baby Eve, a clone is born” New Yotk Daily News, 28-12-2002 (Citado en Battaglia 2005b: 152)

' Esta idea es muy comun en el entorno New Age de Capilla del Monte, Cérdoba, en donde lo tecnolégico aparece como
simbolo del consumo en el sistema capitalista, y se considera como algo perjudicial en la bisqueda de la auténtica
espiritualidad.

** Desde el 2011 se emite un documental producido por el History Channel titulado Ancient Aliens, donde la teorfa de los
paleoastronautas se aplica a los distintos acontecimientos histéricos y materiales arqueologicos.
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lapida encontrada en Palenque (Chiapas, México) se interpreté como "el astronauta de Palenque", por
su parecido con un moderno cosmonauta tomando los controles de su capsula.

La arquedloga sueca Pia Anderson (2007), retoma la discusion entre la ciencia y la religion, partiendo
precisamente de la relaciéon entre la arqueologia y la teorfa de los astronautas de la antigliedad,
profundizando sobre las diferencias entre las pruebas fisicas y las creencias, entre las hipotesis
metodologicas y las convicciones. Tal como se mencioné anteriormente, si bien tiende a pensarse la
ciencia y la religion como dos campos independientes, autbnomos y separados entre si, la autora sefiala
que ambos son modos de construir socialmente la realidad, y aunque varfan en sus epistemologias,
sistemas de hipotesis, fuentes, cifras, técnicas, creencias y convicciones, ambos campos persiguen la
busqueda de /z verdad (2007: 26). Por lo tanto, propone dos categorias analiticas para clasificar tales
manifestaciones culturales en que se interrelacionan la ciencia y la religiéon. Por un lado, una wencia
espiritualizada que aspira encontrar una sintesis de todas las religiones, incluyendo elementos del método
cientifico para la investigacion de todo aquello que se conoce sobre la realidad —cuya ilustraciéon mas
nitida serfa la Sociedad Teosofica- y, en contraste, una espiritualidad cientifica que trata de incorporar la
ciencia en la esfera de la religion, es decir agregando el factor cientifico a lo religioso. Ejemplos de estas
sintesis doctrinales pueden hallarse en la Scientology o el Movimiento Raéliano.

En la actualidad, dentro del circuito alternativo de la New Age (Carozzi, 2000), se evidencia la
incorporacion de elementos procedentes de distintas disciplinas cientificas en la esfera del crecimiento
intetior o espiritual. Los cursos, clases, seminatios, conferencias y/o paginas web sobre la psicologia de
la conciencia, la fisica de la reencarnacién, la naturaleza electronica de los humanos y del universo, la
energifa multi-dimensional, la fisica cuantica del ser, la cirugia angélica, la medicién térmica del aura, son
solo algunos ejemplos de lo que podria denominarse zecnologias espirituales de la Nueva Era; es decir, un
conjunto de saberes y conocimientos que fusionan la tradicién cientifica con la espiritualidad. Dichas
tecnologias han sido bastante bien acogidas e incorporadas en las agrupaciones contactistas.

En la Unarius Academy of Science (E1 Cajon, California) la practica de la terapia de vidas pasadas es una
tecnologia espiritual que se encuentra entre la ciencia y la religion. En este grupo contactista las siglas
que componen su nombre son sumamente significativas: UNARIUS (UNiversal ARticulate
Interdimensional Understanding of Science). En su sitio web en espafiol se describe a modo de

presentac1on,

La Academia de Ciencias Unarius, fundada en 1954 por los visionarios césmicos Ernest L. y Ruth E.
Norman, es una fundaciéon educativa sin fines de lucro. Como una escuela espiritual, la Academia
imparte un plan integral de estudios del autoperfeccionamiento basado en un entendimiento
interdimensional de la energia—Ila unién de la ciencia y el espiritu'”.

19> http:/ /www.unatius-espanol.org/
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Aqui el templo'™ donde se imparten los conocimientos de la inteligencia infinita de los Space Brothers,
asume la dinimica de una escuela o academia, donde los fieles o miembros son considerados
estudiantes. I.a nocién de interdimensionalidad es clave para comprender la propia existencia, en tanto
que varias dimensiones -de tiempo y espacio- coexisten simultineamente y actian sobre la vida de los
unarians. En las clases se ensefian principalmente dos tecnologias espirituales claves: la técnica de
canalizaciéon con los seres interdimensionales y la terapia de vidas pasadas. En ambas se utilizan
metaforas provenientes de la tecnologia del siglo XX, ya que para canalizaciéon deben sinfonizarse como
si fuera una frecuencia de radio, asi como para observar sus vidas anteriores deben visualizar su pasado
como si fuera una pantalla de television. Ademas se utilizan otros recursos pedagogicos para el
aprendizaje. Una sesion tipica consiste en la lectura, y quizas en la escritura de un texto, poesia o
pintura —incluso videos o filmaciones-, seguida por testimonios y comentarios de otros estudiantes. En
algunas clases se fomenta la actuacién de vidas pasadas en psicodrama y otras utilizan un estilo de
workshop para trabajar emociones, experiencias y sueflos.

Desde un punto de vista ethometodolégico, para Diana Tumminia (2007c), la “ciencia” de los unarians

1”7y el sistema adivinatorio azande'”® (Evans-Pritchard, 1937), en

es comparable a la ciencia tradiciona
tanto que desde dicha perspectiva todos los actores sociales son tomados como constructores de
realidades sociales con procedimientos de interpretacion tipificada. De tal forma, los miembros de
Unarius, verifican “el poder de su Ciencia a través de constantes corrientes de evidencia producida a su
propia manera” (2007c:81). Asi, los mensajes sintonizados de los Guias cobran sentido a partir de hechos
o pruebas, tales como suefios, memorias de vidas pasadas, visiones, sensaciones corporales, entre otras
experiencias que constituyen la evidencia auténtica de su conocimiento cientifico, el cual es compartido,
comunicado y decodificado socialmente luego en las reuniones del grupo. Partiendo de la nocién de
reencarnacion y karma, para los unarians el reconocimiento de la culpa de vidas pasadas es considerado
un proceso terapéutico de limpieza por el cual el estudiante accede a un nivel mas alto de frecuencia y
hace asi progresos en su evolucion espiritual.

Por otra parte, John Saliba (1995) subraya como conclusion sobre la dimension religiosa del fenémeno

ovni, que los grupos contactistas formulan una cosmovisién consistente con la cultura y la tecnologfa

19 . . . - . . . . .
No obtante, Unarius ha diversificado sus ensefianzas a partir de cursos por internet, y lecciones impartidas en programas

de radio y television.
7 En tal sentido, asocia la ciencia académica como aquella que preserva los limites sobre las nociones de observacion logica
y empirica que excluye razonamientos basados en la fe o la magia (Tumminia, 2007c: 81)

%8 El ordculo del envenenamiento del gallo de los Azande, consiste en administrar cierta sustancia venenosa a un pollo para
luego realizar preguntas sobre el futuro. Si el animal muere, la respuesta serfa positiva, pero si no lo hace serfa negativa. Para
estar “seguros”, los Azande repiten la operacién y las preguntas varias veces, hallando contradicciones, sin embargo, la

respuesta correcta finalmente es interpretada por otras sefiales que rodean la experiencia.
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del siglo XX, adecuidndose a la objetividad y empirismo de la ciencia moderna'”, y asimilando los
conocimientos del universo del sentido comun y los avances tecnologicos (viajes espaciales,
clonaciones, cirugias médicas, energfa atomica, etc) en un conjunto de experiencias espirituales que
unen y concilian ciencia y religion.

Finalmente, hasta aqui se establecieron algunas reflexiones sobre como la ciencia y la tecnologia se
asocian a lo religioso. Varias religiones en el presente actualizan cientificamente ciertos elementos de
sus doctrinas como estrategia de legitimacion y validacién social del conocimiento. De manera similar,
las religiones de contactados evidencian una mediaciéon tecnoldgica de lo sagrado que se trasluce en su
sistema de creencias, rituales y cosmovisiones, las cuales se manifiestan a nivel trasnacional, es decir,

atravesando las barreras de los distintos paises y continentes.

LA TRANSNACIONALIZACION DEL MOVIMIENTO SOCIAL OVNI

Si bien este capitulo se focalizé especialmente en las religiones contactistas, cabe mencionar que el
proceso de transnacionalizacion cultural es una caracteristica comun que puede extenderse a todo el
movimiento ovni, tanto en su vertiente espiritual como en su faceta materialista. Por lo tanto, el
objetivo de los siguientes parrafos sera desarrollar algunas reflexiones sobre el movimiento ovni
internacional en torno a los conceptos de transnacionalizacion, globalizacion, e hibridacion cultural, en
tanto macro procesos caractetisticos que operan en el contexto actual de la modernidad, la cual produce
la emergencia de expresiones socioculturales diversas y creativas que se manifiestan como respuestas
criticas frente al sistema mundial moderno. En sintonfa con tales procesos, se tendra en cuenta la
emergencia de la planetarizacion, en tanto concepto que adopta multiples significados.

Como se describi6 en el capitulo anterior, el fenémeno ovni tuvo su origen en Estados Unidos aunque
fue rapidamente acogido en otros paifses y nutrido por distintos elementos culturales de otras naciones.
La transnacionalizacién en el ambito cultural se entiende como desarrollo de procesos socioculturales
que trascienden los limites de las fronteras nacionales y que, necesariamente, estan relacionados con
sistemas culturales que se desenvuelven en dos o mas naciones (Csordas, 2007; Stoller, 1997). De
modos diversos, los flujos de circulacién y desplazamiento de personas en el mundo a partir de las
migraciones, el turismo y demas necesidades de viajes —negocios, capacitacion, estudio, etc.-, asi como
también la expansion internacional de ciertas industrias culturales —tales como el cine, la television, la
literatura, el arte- y los medios de comunicacién, fundamentalmente la Internet, son algunas de las
causas principales o mecanismos generadores de este proceso en el cual la cultura ya no esta limitada
por las fronteras ni territorio exclusivo de un Estado Nacién. El antropélogo Néstor Garcia Canclini

(1992) propuso el concepto de hibridacion cultural para la comprensiéon de los procesos latinoamericanos

199 . . . .
La ciencia no puede probar que existen pero tampoco que no existen.
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de construccion de las identidades nacionales, en las cuales se manifiesta la coexistencia de varios
cédigos simbolicos -en un mismo grupo y hasta en un solo sujeto-, asi como los préstamos y
transacciones culturales. Estas caracteristicas convertirfan a las sociedades en “poliglotas, multiétnicas,
migrantes, hechas con elementos cruzados de varias culturas” (1992:56). A pesar de la metafora de lo
hibrido™”, la nocién antropoldgica de hibridacién cultural refleja escenarios sociales multideterminados
que constituyen alteridades con diversos sistemas culturales que se interceptan e interpenetran
(Canclini, 1992). El aceleramiento en el intercambio de informacién, ideas, conceptos y conocimientos
que fluyen entre distintas sociedades como consecuencia de las nuevas tecnologias de comunicacion y
de transporte, acentian las posibilidades de producciones culturales heterogéneas que, utilizando
recursos expresivos tales como el pastiche y la intertextualidad (Jameson, 1983), elaboran narrativas,
rituales, cosmovisiones y formas de organizacion social creativas, originales, y dinamicas. En tal sentido,
fruto del intercambio permanente y del traspasamiento permanente de las fronteras nacionales, el
movimiento ovni estd atravesado claramente por estos procesos propios de la modernidad.

Por otra parte, la globalizacién es otro proceso que abarca diversos factores econémicos, tecnolégicos,
politicos y culturales a gran escala, que consiste en la constante comunicacion e interdependencia entre
los distintos paises de todo el mundo, unificando sus mercados, organizaciones sociales y politicas, a
través de una serie de transformaciones que les dan un sentido global, siendo un proceso dinamico
producido mayormente por las sociedades capitalistas democraticas en su ordenamiento politico y
econémico nacional, y en sus relaciones internacionales (Appadurai, 1997). No obstante, frente a esta
unificacién o estandarizacion de “lo global”, persisten las variaciones culturales de “lo local” que
operan como distintivos propios de las alteridades nacionales (Bayardo y Lacarrieu, 2000). En el ambito
del movimiento ovni, se observan formas de organizaciéon social, ritos y sistemas de creencias
globalizadas, pero que conservan sus particularidades locales. Como se describié anteriormente, puede
verse como las agrupaciones de investigacion ufolégicas tienen un modo de organizacion social similar,
produciendo articulos, publicaciones periddicas, y eventos sociales para su difusion. De manera
parecida, las religiones ovni adoptan practicas e ideas que se plasman en las propiedades comunes que
se describieron precedentemente. El caso de los Raélianos, quizas, serfa el mas apropiado para ilustrar

una religion ovni globalizada (Helland, 2007).

2% 16 “hibrido”, en tanto mezcla o mixtura de elementos de distinta clase, presupone la existencia de lo “puro”. Desde una
nocién interculturalista del concepto de cultura, en donde se acentia el intercambio, el dinamismo, y los procesos
sociohistoéricos de constitucion de lo cultural (Juliano, 1995), es dificil admitir que existan culturas puras'y culturas hibridas, ya
que por definicién todas las culturas, en cierta medida, serfan producto del intercambio y mestizaje entre distintas
sociedades.
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A partir de la investigacién de Ramazan Bicer (2006)*"

sobre la agrupacion contactista The World
Brotherhood Union Meviana Supreme Foundation, fundada en Estambul (Turquia) en 1993, pueden también
observarse los procesos de transnacionalizacion y globalizacion cultural. Esta religiéon ovni, conformada
por la condensacion de elementos simbolicos de la New Age, el Islam y el fenémeno ovni, y cuyo
resultado fue la elaboracion de The Knowledge Book™”, opera de modo transnacional con base en la ciudad
turca, aunque con miembros instalados en Rusia, Alemania, Inglaterra, Egipto e Israel, entre otros
paises, mediante la estructura jerarquica y globalizada de una fundacién, brindando charlas, seminarios y
conferencias y difundiendo el mensaje de los hermanos del cosmos a través de la web y de su Libro del
Conocimiento. En el plano de las creencias y narrativas de este grupo, sus autoridades invitan a Zodos los
habitantes de la Tierra para conformar una Hermandad Mundial —en donde no existan las nacionalidades ni
fronteras-, es decir, inspirada en una convocatoria planetaria utopica para lograr una convivencia
pacifica entre todas las naciones en sintonfa con las entidades césmicas™”.

El hecho de poder mirar la Tierra desde afuera y poner a un astronauta en el espacio, es una experiencia
propia del siglo XX, lograda gracias a los avances tecnoldgicos de la carrera espacial. Para la
antropologa Susan Lepselter (1997), esta experiencia genera, en un sentido etnografico clasico, una
forma peculiar de representacion simbolica del mundo, el cual es objetivado “desde el punto de vista
nativo de la Tierra” (from the Earth native’s point of view). Desde semejante perspectiva, cobran sentido
expresiones, ideologfas y narrativas culturales que tienden hacia una visiéon holistica del globo en la que
se acentuan aspectos ecologicos, sociales, politicos, y religiosos. De tal modo, en distintos contextos
emerge otra nocion polisémica, denominada planetarizacion, que adquiere multiples sentidos. Por
ejemplo, desde la ecologia politica serfa un proceso de transiciéon cultural en el que se toma conciencia
de los recursos naturales y energéticos del mundo, en favor de una mejor calidad de vida a escala
planetaria e integracion de todos los seres humanos mas alld de su etnia, religiéon o paisw.

Desde la fisica, la planetarizacién cobra un significado energético, aunque conjuntamente viene

acompafiada de nociones futuristicas de organizacioén social y tecnolégica. El fisico mediatico Michio

201 . . L . I . . i .
Ramazan Bicer es PhD en estudios religiosos de la Ercyes University y profesor de teologia en Sakarya University Turquia.

Su interés tematico incluye teologfa islamica, filosoffa de la religién, el movimiento religioso de la Nueva Era, la
Globalizacién y la Cultura Islimica de Tutquia. http:/ /www.academia.edu/2584994 /Biography_and_Works

22 Bilgi Kitabi o Libro del Conocimiento, que segun Bicer (2006) se asemeja al Libro de Urantia, fue enteramente canalizado
por la presidenta y fundadora de la fundacién Vedia Billentt Corak. Los datos sobre la contactada, The Knowledge Book
(TKB), y las actividades de la agrupacién pueden hallarse en: http://www.dkb-mevlana.org.tr/

203 http:/ /www.dkb-mevlana.org.tr/

20 “sPlanetarizacion o globalizacion?” por Manuel Baquedano. Marzo 1999. “El Instituto de Ecologfa Politica IEP) de Chile en
conjunto con la corporacion sueca Tierra del Futuro y la Red Internacional del mismo nombre realizaron un seminario-taller
del 25 al 29 de enero [1999] sobte el tema de la "Planetarizacion frente a la Globalizacién". El objetivo principal fue analizar
el concepto de planetarizacion como alternativa a la globalizacion en la busqueda de una sociedad sustentable, asi como las
herramientas empleadas para alcanzatlo”. http://old.redtercermundo.org.uy/revista_del_sur/texto_completo.php?id=843
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Kaku™” realizé la promocioén de su libro “La Fisica del Futuro” (2011) dentro de un panel internacional
compartido por otros cientificos y ufélogos como Stanton Friedman y Jacques Valle¢””. Alli predijo
que en aproximadamente cien afios los humanos tendran la oportunidad de establecer contacto con
otras civilizaciones extraterrestres. Retomando la tipologia del astrofisico ruso Nicolai Kardashev, quien
distingui6 tres clases de civilizaciones en funcién de la utilizacién de sus recursos energéticos (Tipo I:
Planetaria, Tipo II: Estelar, Tipo III: Galactica)”’, Kaku agrega a la clasificacién la Tipo O.
Precisamente, en este #po de civilizacion, donde el aprovechamiento de la energfa es muy pobre, a partir
de recursos no renovables y nocivos (como el petréleo, madera, aceites, carbon), es la fase en que se
encuentra la humanidad actualmente. Sin embargo, de manera optimista, el fisico afirma en el presente
se manifiestan indicios de una transicion hacia una civilizacién Tipo I, en tanto que el proceso de
planetarizacién se evidencia en los sistemas de comunicaciéon (Internet), la economia (ofrece como
ejemplo la Unién Europea y otros bloques), el lenguaje (idioma inglés), los deportes (el Futbol), la
conquista de planetas proximos (Luna y Marte), entre otras cuestiones que tienden hacia la unificacién
de un orden mundial que maximice y combine de la mejor forma posible los recursos energéticos de la
Tierra™”,

Asimismo, nacen otras representaciones culturales que se asocian a dicho proceso. La hipotesis de Gaia,
propuesta por el cientifico inglés James Lovelock (1979), en la que el planeta Tierra constituye un gran
organismo viviente en el que se interrelacionan todas las formas de vida que habitan en ¢él, fue
ampliamente adoptada en grupos ecologistas, aunque también en los ambitos New Age, e incluso en
algunas religiones ovni.

Desde la espiritualidad New Age, la planetarizacion es un término que se refiere a “la mundializacion de
la conciencia del ser humano, siendo una aplicacién a nivel mundial de las /feyes positivas de la elevacion
de la conciencia, [...] que contempla el futuro de la humanidad en términos de una cwilizacion planetaria
organica”®”. De manera similar, segin sefialan De la Torre y Campechano, “la conciencia individual
ampliada se torna conciencia planetaria y cosmica” (2013:368). La nocion de ILoggos Planetario —
proveniente de la teosofia, el gnosticismo, el rosacrucismo, o la metafisica- también adquiere sentido en

las religiones contactistas (Buderacky, 2008), en tanto energia espiritual de orden césmico que rige

% Profesor en Fisica Teérica de la City University de Nueva York, también ha participado como conductor de
documentales de divulgacién en Discovery Channel y Nat Geo.

200 «“Global Competitiveness Forum” Panel: Contact: Learning from Outer Space. The Kingdom Centre -Hotel, en Riyadh, Arabia
Saudita. 24 y 25 de Enero/2011. http://www.gcf.otg.sa/en/Program/Program/Welcoming--Networking--0800---
900112112/ Contact: Learning from Outer Space

7 Kaku (2011) Tipo I: Civilizacién planetaria que optimiza los recursos energéticos de un planeta de forma combinada
(nuclear, hidraulica, edlica, oceanica, geotérmica, entre otras), Tipo II: Civilizacién Estelar: maxima la utilizaciéon energética
de una estrella (Por ej. del Sistema Solar), Tipo I1I: Civilizacién Galactica: aprovecha la energfa de toda una galaxia.

%% De esta manera, Michio Kaku entiende que alcanzando la civilizacién Tipo 1, recién calificariamos dentro de otras posibles
civilizaciones planetarias, estelares o galacticas que se hallan miles o millones de afios mas avanzadas tecnolégicamente
frente a nosotros.

209 Las letras cutsivas son mias. http://at.answers.yahoo.com/question/index?qid=20090521170943AADNLH1
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sobre nuestro planeta. Dicha entidad, traducido en términos vulgares y simplificados, seria la
responsable espiritual de la Tierra en el proceso de ascension vibracional hacia otros estados superiores
de conciencia cosmica. En ciertas agrupaciones contactistas se representa como un Ser Extraterrestre,
que adopta la imagen del comandante Ashtar Sheran o Sanat Kumara, jerarquia maxima de la Nave
Tierra™"’. De tal modo, el planeta asume la versién tecnolégica de una nave espacial que viaja por el
espacio universal, liderada por estos pilotos césmicos en donde los humanos no son mas que simples
tripulantes de inferior rango.

Sin abundar mas en otras representaciones vinculadas a la planetarizacién, se podria arriesgar una
interpretacion antropoldgica sobre estos ejemplos. Frente a la posibilidad de una otredad extraterrestre,
se redefine una mismidad tetrestre que iguala, fraterniza y/o unifica a la especie humana como un todo.
La construccién simbodlica de una alteridad ultra planetaria abre la posibilidad a planteos criticos sobre
procesos socioculturales, econdémicos y politicos que acompafian a la modernidad, en respuesta a los
problemas y conflictos contemporaneos —y terrestres- como la discriminacion, las diferencias raciales, la
desigualdad social, o el deterioro del medio ambiente y el agotamiento de los recursos naturales a partir
de la utilizacién desproporcionada de la tecnologia en funcién de beneficios lucrativos, entre muchos
otros.

Consecuentemente, la extraterrestrializaciéon de los mensajes canalizados de los Hermanos del Cosmos,
se sintoniza con las necesidades humanas y se adecua a los momentos histéricos particulares, aunque se
configura creativamente en espacios simbolicos utopicos, caracterizados precisamente por la propiedad
que Ricoeur ([1965]1983) denomina “‘extra-territorialidad”. De tal modo, las posibles civilizaciones
extraterrestres son imaginadas de acuerdo a un orden posible de esquemas y estructuras culturales
previos, aunque también son asociadas con mecanismos trasformadores para nuestro planeta y
sociedad. Por lo que, siguiendo el pensamiento de Salman Rushdie, la imaginacién transforma mediante
la critica a la realidad, y en cierta forma es “el triunfo de la imaginacion frente a lo real” (1985:35).
Finalmente en este capitulo se presentaron diferentes aspectos socioculturales relacionados con la
dimension religiosa del movimiento ovni. Se ilustraron los procesos sociales, interpretaciones de los
ovnis como simbolo, enfatizando en la tecnologia y la ciencia, pero fundamentalmente se subraya la
vinculacién de los extraterrestres con experiencias en el orden de lo sagrado y liminal, caracteristica que
también puede hallarse facilmente en el turismo.

Con la intencién de ahondar en el conocimiento de las tradiciones de pensamiento y fundadores de la
discursividad de las narrativas ovni, en el préximo capitulo se presentaran las narrativas que subyacen

en el imaginario cultural que nutre las experiencias de los turistas ovni.

210 . , . . .
“Ciudadanos  Galacticos: Mensaje de nuestro logos planetario Sanat Kumanra”. http://galactic-

citizen.blogspot.com.ar/2012/08/mensaje-de-nuestro-logos-planetario.html
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& NARRATIVAS SOBRE LOS OVNIS Y LOS
EXTRATERRESTRES

En este capitulo se presentan algunos fundadores de la discursividad del campo ovnilégico y se
profundizan las principales narrativas ovni contemporaneas, las cuales, en su mayoria, conforman
gran parte del marco interpretativo que nutre de sentido a las actividades turisticas que se resefian en la
Tercera Parte y que se mencionaron previamente. En principio, las tramas de significado que se
describiran en los siguientes puntos, si bien no son las unicas, fueron seleccionadas utilizando como
fuentes la bibliograffa “nativa”, articulos periodisticos, sitios de Internet, material bibliografico
académico y mi propio registro etnografico. En cuanto a la extensiéon de cada una de estas complejas
narrativas, cargadas de modernos sincretismos religiosos, intertextualidades y relatos extraordinarios,
incluiré aquellos elementos que tienen relacién con la actividad turistica y la vida cotidiana de los sujetos
miembros de los cultos ovni, aportando una sintesis para la comprensiéon del contexto simbolico, al
menos basico, de esta clase de fenémenos e historias. Asimismo, es muy apropiado destacar que las
estructuras variables de tales narrativas constantemente estan sujetas a la modificaciéon creativa y a una
dindmica de incorporacion /exclusion de distintos tropos de significado con el paso del tiempo. Por lo
tanto, asi como el bricolenr levistraussiano, se reconstruiran sobre la base de estos elementos de los
discursos sociales, aquellas narrativas que en la actualidad se combinan para formar el universo de

sentidos de los sujetos involucrados en el movimiento cultural ovnilogico.

L.OS FUNDADORES DE LA DISCURSIVIDAD

No obstante, antes de ingresar plenamente en las narrativas ovni, también sera necesario contextualizar
y presentar quiénes son los fundadores de la discursividad del campo de la ovnilogia, en tanto “autores que
han producido no sélo sus propias obras, sino que al producirlas han generado algo distinto: la
posibilidad y las reglas de formacién de otros textos” (Geertz, 1997:28). Los precursores de tales
narrativas fueron personas con un marco biografico muy distinto y que contribuyeron de diferentes
formas genealdgicas a la produccién y la difusion de la discursividad del movimiento ovnilégico
internacional. Por lo tanto, en las siguientes lineas se presentan cronologicamente acontecimientos,
publicaciones y sintesis biograficas que, en mayor o menor medida, aportaron los antecedentes

culturales en que se basan las narrativas actuales. Entre ellos figuran distintos personajes de la filosofia,
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la ciencia, el periodismo, escritores, religiosos y misticos que, de modos diferentes, incluyeron a los
extraterrestres y la mirada hacia “otros mundos” en sus bases doctrinarias. De manera similar, se
mencionan algunas de las peliculas de ciencia ficcién y las historietas que popularizaron y
transnacionalizaron el fenémeno.

Rastrear la génesis, las continuidades, las similitudes de ideas, y los pensamientos a través de solo un
pufiado de autores representativos de un momento o un periodo histérico, quizas nos permita algunas
reflexiones iniciales. Tales personajes a través de sus escritos y postulaciones fueron, por una parte,
pioneros, emprendedores, creadores, e innovadores para su tiempo. Sin embargo, por otra parte, ellos
también fueron, mas alld de su singular biografia y personalidad, producto de un momento de la
historia y de su sociedad particular, por lo que también pueden denominarse “hijos de su tiempo™.

No es la intencién de este apartado mostrar quién fue el mas creativo o innovador de todos estos
personajes, ni tampoco demostrar cémo uno le plagié o rob¢ las ideas a los demas. Por el contrario, la
labor que sigue a continuaciéon tiene como finalidad seflalar que la producciéon simbolica de
conocimientos, ideas, relaciones y causalidades, es claramente social, y por lo tanto, histéricamente
generada a partir de variaciones creativas de matrices culturales preexistentes. Por esto mismo,
considero que si estos autores tuvieron €xito y repercusion en distintos contextos es porque, a su vez
que proponian marcos de significados distintos a los paradigmas de sentido hegemonicos en
determinados momentos, también otras personas los compartian y los acompafnaban. La aparicién de
paradigmas mas amplios de significado que, al tiempo que establecen nuevos puentes cognitivos, nexos
causales y originales interpretaciones de acontecimientos de la historia, permiten una comprension
holistica del entorno cultural, tecnolégico y global contemporaneo, ofreciendo un panorama
heterodoxo de posibilidades, satisfaciendo las necesidades de sentido frente a las Zmitadas certidumbres
acotadas por la ciencia.

Desde las antiguas Grecia y Roma que algunos filésofos se preguntaron sobre la posibilidad de vida en
otros planetas y la nocién de la pluralidad de mundos habitables’"'. Sin embargo, siglos mas tarde, ya
descubierto el Nuevo Mundo, y a partir de la revoluciéon copernicana, donde cambié la concepcion
geocéntrica a la visién heliocéntrica®® del mundo, se inicia un desarrollo gradual hacia la nocién de
pluralidad de mundos habitados. En el afio 1609, cuando Galileo Galilei (1564-1642) logré ver la Luna,
a partir de su nuevo invento —el telescopio-, observé cadenas de montafias, crateres volcanicos y otras
manchas que se asemejaban a los mares. Conjuntamente, algunos afios mas tarde, la imaginacién

cultural sobre los seres de otros mundos seguirfa en aumento. El astrénomo y matematico aleman

' Pueden mencionarse Anaxagoras (500-428 AC), Demécrito (470-380 AC), Epicuro (341-270 AC), y Plutarco (46-120
DC), entre otros. Para una descripcién detallada de sus aportes y de otros pensadores hasta el siglo XVI, véase: Asimov
(1979), Bennett (2008) y Flammarion (1862).

2 Aristarco de Samos, en Grecia Antigua (310- 230 A.C.) ya habia postulado esta hipotesis, aunque no tuvo demasiada
aceptacion.
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Johannes Kepler (1571-1630) dejé una obra postuma Somninm (1633), “cuyo protagonista se trasladaba
a la Luna durante un suefio, imaginandola con agua, vida y aire” (Asimov, 1979:40)*". Seguidamente un
obispo inglés llamado Francis Godwin (1562-1633) publicaba también de forma pdstuma una de las
primeras novelas de ciencia ficcion llamada E/ hombre en la Luna (1638), y otro escritor francés Héctor
Savinien Cyrano de Bergerac (1619-1655), en su libro VVigjes a Ja Luna (1657) enumeraba distintas

214 Este fervor inicial

maneras de trasladar a los hombres de la Tierra hacia esos astros (Asimov, 1979)
sobre la posibilidad de la vida en el ambito lunar fue frenado por las nuevas observaciones cientificas y
el descubrimiento de la ausencia de atmosfera, agua, edificaciones, movimiento, etc. Sin embargo, las
especulaciones sobre la habitabilidad de otros mundos perduraron a pesar de la falta de evidencia, la
cual todavia no era demasiada ni definitiva. Aflos mas tarde, el escritor francés Bernard Le Bovier de
Fontenelle (1657-1757), esctibié Conversaciones sobre la pluralidad de nundos (1686), obra en la que detallaba
la forma de vida de los planetas del sistema solar conocidos hasta ese momento: Mercurio, Venus,
Marte, Jupiter, y Saturno’”. Asimov (1979) considera que, de cierta forma, aparece una légica que opera
a partir de dos postulaciones: el principio de la Uniformidad —a partir del cual las leyes naturales son
iguales en todo el Universo- y el principio de la Medianfa— en el que la Tierra (y la humanidad) no
ocupan un lugar privilegiado en el Universo-. Por lo tanto, la tarea de los astronomos venideros serfa la
de demostrar la ausencia de vida en otros mundos, en tanto que, precisamente desde la antigliedad
hasta esta época, con una tecnologia rudimentaria y los limitados alcances de la percepcion humana,
imaginar que la Luna y otros planetas, tenfan vida, aire, atmosfera, agua y personas era algo
“intelectualmente aceptable” (Bennett, 2008).

Durante el siglo XVIII, los avances en el campo de la astronomia, la fisica y la quimica, seguirfan
aportando timidas evidencias sobre la inexistencia de vida en los planetas observados. Entre tanto, por
una parte, la literatura de viajes ofrecia conocer las geografias y pueblos de otros continentes, a través
de la mirada eurocéntrica de los viajeros imperiales (Pratt 1997), mientras que, por otra parte, las obras
de viajes fantasticos, como por ejemplo Los viajes de Gulliver (1726) de Jonathan Swift (1667-1745),
estimulaban la imaginacién de los lectores, hacia otros mundos posibles, como el interior de la Tierra,

. . . . 21
ciudades perdidas, mundos submatrinos, tiempos futuros, entre otros”'°,

213 . ~ . . . . .
Ademis, sefiala Asimov, que Kepler fue el primer astrénomo en producir una novela de lo que hoy puede denominarse

ciencia ficcién, pero luego lo sucedieron muchos mas, por ej. Carl Sagan.
21 Segtin Asimov, entre las siete maneras planteaba el suefio, la catapulta, el cafién, los torbellinos, y un “cohete” como un
elemento novedoso, entre otras.

> El resto de los planetas del sistema solar fue descubierto posteriormente. En 1846, el astrénomo aleman Johann G.
Galle (1812-1910) descubrié Neptuno, y en 1781 Sir William Herschel (1738-1822) identific6 Urano. Mas adelante, el
planeta Plutén fue descubierto el 18 de febrero de 1930 por el astronomo estadounidense Clyde W. Tombaugh (1906-1997).
“®Enel siglo XIX las obras de Julio Verne (1824-1905) fueron un reflejo de estos viajes fantasticos, que luego integrarfan el
género literario de la ciencia ficciéon.
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En este contexto, donde los géneros de la ciencia, la aventura, y la fantasfa todavia no estaban tan
asépticamente distinguidos, es cuando aparece uno de los mas importantes fundadores de la
discursividad contactista: Emmanuel Swedenborg (1688-1772). Hijo de un clérigo y huérfano de madre
a los ocho afios, este polifacético personaje sueco es rotulado como cientifico, astrénomo, quimico,
ingeniero, bidlogo, autodidacta, visionario, te6logo, médium, clarividente, mistico, entre otras posibles
profesiones. Desde joven comenzé sus estudios en la Universidad de Upsala, viajé por Europa y luego
se establecié en su pais como asesor de la monarquia local en el campo de la minerfa, de las obras
publicas y demas asuntos del estado. Supervisé y participéd de la elaboracién de diques, maquinarias y
canales fluviales, aunque también “demostré poseer una inagotable imaginacion practica, al disefar
maquinas de caracter futuristico, entre ellas un aeroplano, un submarino, un motor de vapor, un fusil de
aire comprimido y un horno de baja combustién”?". A su vez se interes6 en la fisica, biologia, quimica,
metaldrgica, astronomia e incluso la medicina, dejando un importante legado cultural, por mas que sus
obras fueron mas filosoficas que empiricas. Ya con una cémoda posicion social y una reconocida
reputacion como hombre de ciencia, durante los anos 1743 y 1745 comienza a tener una serie de
experiencias misticas — suefios, visiones, dialogos con angeles y hasta un encuentro con Jesis- que le
harfan dar un giro en su produccién intelectual, en un intento de comunicar las revelaciones recibidas.
Si bien comenzo6 su carrera teoldgica escribiendo bajo pseuddénimos, a partir de 1759 en adelante,
cuando se hacen publicas algunas dotes suyas como clarividente*®, se inicia el reconocimiento social de
sus inclinaciones misticas. Por supuesto que esta nueva orientacion le generd acusaciones heréticas,
corruptas y hasta diabdlicas contra la religion oficial, pero él continu6é su obra teoldgica asi como
también su labor como funcionario. A pesar de los intentos de catalogarlo como una persona que habia
perdido la razén o de las burlas recibidas, se mantuvo firme en su tarea, evitando confrontaciones y

demostrando que su intelecto se mantenia en sano juicio. Sefialaba otro funcionario de la época,

“Algunos podran pensar que el asesor Swedenborg es un excéntrico, pero la verdad es todo lo
contrario. Era de facil y agradable compafifa, conversaba sobre cualquier tema que se presentara y
solfa acomodarse a las ideas de su interlocutor; nunca hablaba de sus doctrinas a menos que se le
hubiera preguntado por ellas"*"”.

En cuanto a su obra mas difundida, Sobre E/ Cielo y sus maravillas y el Infierno de cosas oidas (1758), se
describen las formas de organizaciéon de las sociedades de angeles (vestimenta, matrimonio, politica,
fisonomia, entre otras caractetisticas), asegurando haber viajado astralmente hacia distintos “cielos”,

léanse planetas (Melton, 1995), donde se encontraban tales seres. Por otra parte, narra lo observado en

217 http://www.swedenborg.es/quien_era_swedenborg/quien_era_swedenborg.htm

8 S Lo . . . . . . A ,
Protagonizé varios episodios de videncia, como por ej. un gran incendio en Estocolmo, mientras él simultineamente se
hallaba en otra ciudad. (véase: Ibid).

2" http:/ /www.swedenborg.es/quien_era_swedenborg/quien_era_swedenborg.htm
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los “infiernos”, en los cuales las sociedades estaban agrupadas de acuerdo a los males cometidos, y por
tanto “el Sefor cuida siempre de que cada sociedad celestial tenga su antitesis en una sociedad infernal,
y de que haya entre ellas equilibrio”. En lineas generales, la obra original se encuentra enmarcada
claramente en la cosmovisién cristiana™', e incluso algunos pérrafos pueden llegar a compararse con
una versiéon moderna de la Divina Comedia de Dante.

Seguramente, su condicién social acomodada y sus antecedentes como cientifico y funcionario,
distinguieron a Swedenborg de otros videntes y/o misticos que quedaron ausentes en la historia®”. No
obstante, el multifacético investigador sueco y el simbolismo de su obra, quedaron como referencias
fundacionales para las préximas generaciones de exégetas espiritistas, teosoficos y contactistas (Melton
1995, Morey Ripoll 2000; Lewis 2000). Asimismo, aunque ¢l no fundé ninguna iglesia, algunos afios
después de su fallecimiento comenzaron a formarse distintas agrupaciones de swedenborgianos en distintas
partes del mundo, algunas de las cuales atn perduran en el presente223 (Palmer, 2004; Partridge, 2003;
Tumminia, 2007a).

En el siglo XIX, puede hallarse un panorama muy variado con respecto a la vida en otros mundos. En
primer lugar, cabe destacar que, a medida que se fue consolidando el paradigma del positivismo
cientifico en distintas areas del conocimiento, la confianza ilimitada en el progreso y en los avances
tecnolégicos parecia haber desplazado la fe teologica por la fe en la ciencia. En segundo lugar, surgieron
movimientos filoséficos y religiosos que se formaron en contraposicién y critica sobre el nuevo
paradigma, tales como el Espiritismo y la Sociedad Teosofica. Por dltimo, la politica internacional
imperialista europea, como portadora de la civilizacién, también serfa una metafora para reflexionar
sobre los seres del cosmos.

Teniendo en cuenta el sentido practico del pensamiento positivo, y con el particular interés de entablar
contacto con inteligencias extraterrestres, el matematico aleman Karl F. Gauss (1777-1855) lleg6 a
proponer que plantaran lineas de arboles formando figuras geométricas en alguna region de Asia
Central, en cuyo interior ademas podrian sembrarse cereales, para dar a esas formas un color uniforme,
para que “por ejemplo, una civilizaciéon en la Luna o en Marte, que estudiase detenidamente la
superficie de la Tierra, [...] concluirfa inmediatamente que habrtia inteligencia” (Asimov, 1979:290).
Asimismo, el astrénomo austriaco Joseph J. von Littrow (1781-1840) sugirié que se cavasen canales con
férmulas matematicas y formas geométricas en determinadas zonas del Sahara, para rellenarlas con

querosén y encenderlas durante la noche (Capanna, 20006:46). El célebre astrénomo francés Camille

220 Sobre El Cielo y sus maravillas y el Infierno de cosas ofdas (1758:161) Version digital.

2 Swedenborg nunca se reconocié como herético, y si acordé con la existencia del dios cristiano. Su obra esta plagada
ademds de citas biblicas del Antiguo y Nuevo Testamento

*22 Hasta Botges realiz6 un ensayo acerca de Swedenborg. http:/ /www.swedenborg.es/borges/botges.htm

’% Es decir, los movimientos religiosos basados en las enseflanzas de Swedenborg. Vet Swedenborgian New Church /

http://www.swedenborg.es/
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Flammarion (1842-1925) sefiala que desde el comienzo del siglo XIX estas formas mencionadas de
intercambio rudimentario entre los planetas, a la que agrega la construcciéon de enormes espejos que
reflejaran la luz para emitir sefales, eran ideas compartidas por los cientificos de la época: “de esta
manera se establecerfa entre los astros una comunicacion, por cuyo medio se conversaria sobre todas
las cosas” (1862:175).

En lineas generales, si bien no estaba probada la existencia de habitantes de otros mundos tampoco se
descartaba la hipotesis contraria, ya que éstos podrian vivir, por ejemplo, en bases subterraneas o de
otras formas no conocidas o imaginadas por el hombre. En 1835, el diario norteamericano The New
York Sun, publicé una serie de articulos del periodista inglés Adams Locke (1800-1871), en los cuales se
describian las abundantes formas de vida vegetal y animal en la superficie lunar, entre otras
caracteristicas de la civilizacién selenita. Los editores omitieron de forma intencional que los articulos
eran ficcionales™, y durante las semanas en que estas notas se difundfan, fue el diario mas vendido en
EEUU. Este suceso se conocié como E/ Engano Lunar, y “la magnitud del fraude también trascendid
rapidamente en el Viejo Continente” (Flammarion, 1862:178). Ahora bien, por mas que los astrénomos
inmediatamente reaccionaron sobre lo absurdo del relato y de la falsa tecnologia futurista, comenta
Asimov: “incontables miles de personas cayeron implicitamente en el engafio y pedian mas, lo que
demostraba lo ansiosa que estaba la gente de creer en la inteligencia extraterrestre, asi como en
cualquier asombroso y tremendo descubrimiento” (1979:49).

Simultaneamente a que Charles Darwin (1809-1882) viajaba por el globo, gestando las bases cientificas
del evolucionismo™, y el resto de la comunidad cientifica intentaba desarrollar teorfas sobre las leyes de
la naturaleza, otro movimiento religioso se estaba gestando. Hacia fines de la década de 1840, en la
pequena aldea norteamericana de Hydesville (condado de Wayne, New York), tres hermanas de
apellido Fox comenzaron con el fenémeno de las mesas parlantes o giratorias’™, que apenas unos afios mas
tarde desembocarfan en el surgimiento del Espiritismo, es decir la doctrina que facilitaba la
comunicacién con los espiritus o el wundo espiritual. Las Fox iniciaron una serie de demostraciones
publicas que enseguida se volvieron un atractivo para los cutiosos, y el fenémeno se extendié a New

York y luego, hacia 1850, a Europa. Las mesas giratorias, a pesar de que fueron muy criticadas por su

2 Bajo la apariencia de periodismo cientifico, el autor narraba los descubrimientos del astrénomo inglés John Herschel
(1792-1871), quien en una expedicién verdadera a Ciudad del Cabo (Sudafrica), y gracias a la utilizacién de un dnico y
potente telescopio, habfa logrado observar desde el hemisferio sur todas estas caracteristicas de la vida lunar que desde el
norte eran imposibles de visualizar.

% Teoria que finalmente se materializ6 en El Origen de las Especies (1859), aunque Darwin fue publicando versiones
preliminares que eran escrutadas por las sociedades cientificas de la época.

#2° Las hermanas Fox establecieron una forma de comunicarse con los espiritus, la cual consistia en un sistema de preguntas
y respuestas entre, por un lado, el médium y los presentes en la reunién alrededor de la mesa, y por otro los espiritus
desencarnados. Un golpe significaba respuesta afirmativa, dos golpes negativa y tres o silencio que no habfa respuesta a esa
pregunta (Otamendi 2007). La #ptologia, descripta por Kardec en E/ Libro de los Medinms, es la ciencia que decodifica el
lenguaje de los signos y golpes.
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caracter fraudulento, constitufan un verdadero entretenimiento y diversiéon casi obligatoria en las
reuniones sociales de las clases educadas, y representaron el punto de partida de la doctrina espirita.
Precisamente, en 1854, Hipdlito Leon Dénizart Rivail (1804-1869), cuyo pseudénimo fue Allan Kardec,
era un pedagogo™’ residente en Paris, invitado insistentemente por un amigo de apellido Catlotti a
participar de esas sesiones de “mesas que hablan”. Rivail, escéptico hasta entonces, le respondia “eso
es fabula” ([1857]1958:V). Recién en 1855 asiste por primera vez a una reunion, experiencia en la que
quedo6 sumamente impresionado. Si bien las mesas parlantes significaban un entretenimiento para unos,
para otros significé una experiencia mistica muy particular. A diferencia de las hermanas Fox, en
Francia, los médiums —es decir las personas intermediarias entre el mundo espiritual y el mundo
corporal”- habfan desarrollado sistemas mas complejos de comunicacién con los espiritus o
medinmmnidad. En vez de ser golpes en la mesa, los médiums podian reproducir los mensajes del #zis alld a
través del habla, la escritura o los dibujos, entre otros mas sofisticados como el tablero Ouy‘am. Sin
embargo, durante estas practicas, en que los presentes hacfan sus preguntas que a su vez eran
respondidas por los espiritus a través de los médiums, los mensajes raramente se escribian y se perdian
en la fugacidad del encuentro. De esta forma es donde entra LLedn Rivail en la historia del espiritismo,
ya que gracias a su experiencia como pedagogo, pudo codificar de una manera sistematica toda la
doctrina que hoy funda las bases del espiritismo. Allan Kardec fue el pseudénimo con el que firmé el
autor, dado que, segun le fue revelado por su espiritu protector, era su nombre en una existencia
anterior en la Galia de los druidas. El Lzbro de los Espiritus consta de mas de mil preguntas, que agrupan
“las Ensefanzas dadas por los Espiritus Superiores con la ayuda de diferentes médiums”
(]1857]1958:1), organizadas en cuatro libros con sus respectivos capitulos: 1) De las causas primeras, 2)
Del mundo espiritual o de los espiritus, 3) De las leyes morales, y 4) De las esperanzas y consuelos. Esta
publicacién tuvo tanto éxito que llegd a imprimirse unas dieciséis veces hasta el afio 1869 en que fallece
Rivail. Seguidamente a esta primera obra, continuaron otras que compilan toda la doctrina espiritista™’
y que le otorgaron un caracter institucional.

De este modo, nacfa el espiritismo, también denominado por sus miembros como “la ciencia

espiritual”. Pero, ¢ctal era la postura de los creyentes espiritas con respecto a los extraterrestres? Una

?27 Rivail se habia desempefiado como maestro, escrito varios manuales pedagoégicos y dirigido su propio Instituto Técnico
Pedagdgico, el cual tuvo que cerrar por falta de fondos, pero subsistia econémicamente gracias a la venta de sus escritos.
Segun sefiala su biografia su profesién era “educacionista” (Prefacio del Libro de los Espiritus ([1857]1958).

2% Kardec, Allan ([1859]11976) ¢Qué es el Espiritismo?. Cualquier persona puede ejercer la mediumnidad, sin embargo hay
personas que tienen mas potencialidad que otras, asi como un musico o un deportista se puede destacar entre otros. Mds
adelante se detallaran algunas clases de mediumnidad.

2 Este tipo de artefactos se hicieron populares més adelante en la década de 1880 (Trelleira y Otamendi, 2011).

En los afios que siguen, Kardec publicé numerosos libros, como E/ libro de los médinms (1861), El evangelio segrin el
espiritismo (1864), E/ Cielo y el Infierno segin el espiritismo (1865), entre otros. Asimismo, en 1858 fundé la Revista Espirita, de la
que fue director hasta 1869.

230
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porcién importante de las preguntas giran en torno a este asunto en la primera obra de Kardec. En el

Libro I, capitulo I1I-Creacion, en el item sobre la Pluralidad de mundos, senala en la pregunta 55:

Medium: sEstin habitados todos los planetas que circulan en el espacio? Espiritus: “Si, y el hombre de la
tierra dista de ser, como lo cree, el primero en inteligencia, en bondad y en perfeccion. Hay sin
embargo, hombres muy vanidosos que imaginan que este pequeno globo tiene el privilegio exclusivo
de tener seres racionales.|...] Dios ha poblado los mundos con seres vivientes [...] Creer que los
seres vivientes estan limitados al dnico punto que habitamos en el universo, equivaldria a poner en
duda la sabiduria de Dios, que no ha hecho nada inutil y que ha debido asignar a esos mundos un
objeto mas profundo que el de recrear nuestra vista” ([1857]1958:53).

No obstante, a lo largo de distintas paginas de la obra se profundiza sobre la vida en otros planetas,
reconociendo también la pluralidad de existencias y reencarnaciones de los espiritus en distintos mundos

segun su progreso moral. Por ejemplo, en el Libro II, pregunta 188:

Medium: ;L os espiritus puros habitan en mundos especiales o estan en el espacio universal sin predileccion de un
globo sobre los otros? Espiritus: “Los espiritus puros habitan en ciertos mundos, pero no estan
confinados en ellos como los hombres en la tierra y mas facilmente que los otros pueden estar en
todas partes. [...] Entre todos los mundos que componen nuestro sistema planetario, la Tierra es uno
de aquellos cuyos habitantes estan menos adelantados fisica y moralmente. Marte es infetior y Jipiter
mucho mas superior en todos los conceptos. El So/ no es un mundo habitado por seres corporales,
sino un punto de reuniéon de los espiritus superiores...” ([1857]1958:97).

Por lo tanto, aqui se observa que nuevamente se abrfa una similitud en cuanto al reconocimiento de la
vida en otros mundos, por supuesto que a partit de una metodologia cuestionable para la ciencia
ortodoxa, pero confirmatoria para la “ciencia espiritual”.

Otra caracteristica fundamental necesaria de destacar del espiritismo es como las formas ritualizadas de
comunicaciéon mediumnicas luego perduraron en otros movimientos religiosos posteriores como la
Sociedad Teosoéfica y distintas agrupaciones contactistas (Trelleira y Otamendi, 2011). En el Libro de los
Mediums se distinguen claramente las manifestaciones de los espiritus (elevados o bajos), a través de
distintos medios como los golpes, sonidos, fluidos, suspension de objetos, apariciones, entre otras
formas fenoménicas, variando la naturaleza de sus expresiones (groseras, frivolas, formales o
instructivas). Sin embargo, otras cuestiones llamativas son los distintos modos de mediumnidad y
médiums, que aparecen bajo muchas clasificaciones distintas. A modo de ilustracion, se pueden sefalar

las siguientes:

Médiums aunditivos: los que oyen a los Espiritus; Médinms parlantes: 1os que hablan bajo la influencia de
los Espiritus; Médiums videntes: los que ven a los Espiritus en estado de vigilia o despiertos; Médiums
sensitivos: personas susceptibles de sentir la presencia de los Espiritus por una impresion general o
local, vaga o material. L.a mayor parte distingue los Espiritus buenos o malos en la naturaleza de la
impresion; Médinms de presentimientos: personas que en ciertas circunstancias tienen una vaga intuicion
de las cosas futuras wvulgares; Médiums proféticos: variedad de los médiums inspirados o de
presentimientos que reciben con el permiso de Dios y con mas precision que los médiums de
presentimientos la revelacion de las cosas futuras de un interés general, y que estan encargados de
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hacer conocer a los hombres para su instruccion. Médiums pintores y dibujantes: los que pintan o
dibujan bajo la influencia de los Espiritus; Médiums miisicos: los que ejecutan, componen o escriben
musica bajo la influencia de los Espiritus. Médiums escribientes o psicigrafos: los que tienen la facultad de
escribir ellos mismos, bajo la influencia de los Espiritus (Kardec, [1862] 1974:70).

Todas estas modalidades de comunicarse con las entidades espirituales no sélo ejemplifican la
diversidad de estas practicas, sino también que en dicha matriz de significados practicamente cualquier
persona podria hallar su clase particular de actividad mediumnica. Al tiempo que el paradigma
positivista se instalaba en la comunidad cientifica, el espiritismo, con su propia metodologia, objeto de
investigaciéon y teotfas propias, crecié y tuvo muchos adeptos que abrazaron la “ciencia espiritual .
Quizas, uno de los seguidores kardecistas que es necesario mencionar aqui, es el astrobnomo francés
Camille Flammarion, quien ademas de ser un devoto del movimiento hasta su muerte, también fue
“gran amigo” de Rival®. Flammarion ilustra el intento de conciliar la ciencia y la religién por parte de la
doctrina espiritista. En su primera obra, La pluralidad de mundos habitados (1862), el joven investigador —
con solo veinte afos- realmente utiliza toda su versatilidad critica contra los intentos anteriores de otros

3 . . , . . .,
sobre “las humanidades” de otros mundos, posicionandose en contra de la “imaginacién

autores”’
desenfrenada”, en tanto que ‘“algunos autores han ido demasiado lejos en lo arbitrario y se han
empefiado en sistemas insostenibles, otros se han guardado demasiado cerca de la tierra, y no han visto
sino la tierra misma vagamente reflejada en el espejo de su pensamiento” ([1862] 1960:190-191). Para
Flammarion existfa una diversidad de mundos y seres, pero los habitantes de otros planetas no tenfan
que ser necesariamente otra humanidad. Y es tal vez en este punto donde se apoya en la doctrina
kardecista, ya que estos seres pueden ser espiritus de distintas jerarquias morales u otros organismos
especificamente “en correlacién fisiolégica con cada una de las esferas habitadas” ([1862] 1960: 204)™*.

En el Paris de Kardec y Flammarion tuvo lugar también la publicacién de las primeras obras de Julio
Verne, hoy considerado como uno de los fundadores de la ciencia ficcion. Segin se menciona en una
de sus biografias, luego de la publicaciéon de su libro De /a Tierra a la Luna (1865), el autor “desperto tal
entusiasmo por los viajes espaciales que su despacho se inund6 de cartas solicitando reservas para el

préximo viaje lunar”.

21 Algunos de los espiritistas mas célebres fueron: Victor Hugo (1802-1885), Chatles Dickens (1812-1870), Alfred Russel

Wallace (1823-1913), Amalia Domingo Soler (1835-1909): escritora y médium espafiola, L.éon Denis (1846-1927):
investigador francés, Arthur Conan Doyle (1859-1930), entre otros.

22 Segun figura, tanto en las biografias de Kardec asf como en las de Flammarioén, el astronomo pronuncié un discurso en el
funeral de Rivail, y compartieron muchas sesiones espiritistas.

** Flammarién recupera con espiritu critico las obras de Swedenborg, Kant, Fontenelle, Cyrano de Bergerac, Bernandino de
Saint Pierre (escritor que se imagina Venus como un paraiso tropical donde sus habitantes se entregan libremente al amor),
el Engafio Lunar de Locke, entre otras.

* Flammari6n escribié més de una veintena de libros cientificos, ademas de ser socialmente reconocidos por la comunidad
astronémica. Hacia el final de sus dias también escribi6 ensayos espiritas como “La Muerte y sus Misterios” (1922).

235 . . ‘ . . .
http://www.biografiasyvidas.com/biografia/v/verne.htm. Posiblemente una de esas cartas haya sido la que le envié

Charles Hoy Fort durante su infancia.
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Por aquellos afios, Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891), quien luego fundaria la Sociedad Teosofica,
estaba todavia viajando por el mundo, recorriendo monasterios y buscando “la sabiduria universal de

N 236
todas las religiones”™”

. Hija de una familia aristocratica en la Rusia zarista, la pequena Helena P. Hahn
recibi6 una intensa educacién en materias como literatura, musica y ciencias, aprendiendo ademas
varios idiomas (inglés, francés, latin, entre otros), aunque particularmente se destacd por una znata
capacidad psiquica: “Ella sostenfa y demostraba que tenfa habilidad para comunicarse con los
moradores de los mundos sutiles e invisibles y con los seres que para nosotros estin muertos”>”. A los
diecisiete afios fue entregada en matrimonio a Nicéforo Blavatsky — un miembro de la nobleza rusa de
avanzada edad-, sin embargo esta unién no prosper6é ya que ella huyé a los tres meses de casarse,
refugiandose en la casa de sus familiares. Desde ese momento en adelante adoptd el nombre de
Madame Blavatsky, y gracias a los aportes financieros de su padre, pudo dedicarse a recorrer distintos
continentes en busca del saber religioso. Sus poderes psiquicos, y relaciones sociales con agrupaciones
espiritistas, la llevaron a fundar la Sociedad Espirita de El Cairo (Egipto), la que abandoné rapidamente
por sentirse decepcionada por los falsos y egélatras médiums.

De cualquier modo, segun aseguraba Helena Blavatsky, desde algunos afios atras habfa conocido en el
Tibet al Maestro Kuthumi™®, quien serfa su gufa y mentor de las ensefianzas espirituales que luego
volcarfa en sus dos grandes obras: Isis sin 1'elo (1875) y La Doctrina Secreta (1888). Bajo la obediencia de
este set, se dirige a Nueva York, en plena ebullicion del espiritismo kardecista, y conoce al periodista y

ex militar Henry Steel Olcott (1832-1907), y juntos fundan la Sociedad Teoséfica en 1875,

“declarando que existia un antiquisimo conocimiento de las mas profundas leyes de la vida,
estudiado y preservado por aquellos que podian usarlo con seguridad y para realizar el bien, seres
que en sus mas altos rangos recibian la denominacién de “Maestros”, aunque también otros titulos
eran usados por Ellos, como ser Adeptos, Chohans, Hermanos Mayores, la jerarquia Oculta, entre
otros nombres”*”

De este modo, la Sociedad Teosofica, presidida por Olcott, inaugurando sedes en distintos paises e
instalando su casa central en Adyar (India)-, no sélo serfa una reaccién contra el espiritismo, sino
también contra el darwinismo, el positivismo y el racionalismo imperante en la época (Roth 2005). En

Isis sin Velo, y luego en La Doctrina Secreta, se presentaban las revelaciones de los “Maestros

236 http://ciudadanacosmica.wordpress.com/2010/03/15/helena-petrovna-blavatsky-biografia/

H. P. Blavatsky: Un esbozo de su vida. En ILa Doctrina  Secreta-Tomo 1, versiéon  digital
http:/ /www.sociedadteosofica.es/Libros/HPB_LaDoctrinaSecreta_v1.pdf

**Mahatma Koot Hoomi Lal Singh, Iniciado y Adepto de la Hermandad Blanca, o Hermandad de la Luz, o Sefiores de la
Llama. Segin las variantes narrativas en ocasiones era una persona fisica y en otras un ser espiritual
Vet http:/ /lossectetosdeandromeda.blogspot.com.ar/2008/12/el-gran-y-santo-maestro-kuthumi-koot.html

2% H. P. Blavatsky: Un esbozo de su vida. En La Doctrina Secreta-Tomo I, versiéon digital
http://www.sociedadteosofica.es/Libros/HPB_LaDoctrinaSecreta_v1.pdf
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Ascendidos™" y las ensefianzas del Libro del Dzyan®' compiladas por Madame Blavatsky, condensando
asi una sintesis de la Ciencia, la Religién y la Filosofia. De manera similar, a partir de 1879 se inicia la
publicaciéon de la revista de la Sociedad llamada The Theosofist, siendo Blavatsky la editora. En lineas
generales, la obra de la autora aglutina investigaciones cientificas previas en el campo de la astronomia,
arqueologia, geologfa, biologfa, entre tantas mas, asi como también textos religiosos diversos (Zohar, las
Vedas, la Biblia, el Coran, entre otros tantos) y escritos filosoficos que van desde la antigiiedad hasta el
momento de su edicion, constituyendo un claro ejemplo de Ciencia Espiritualizada (Anderson, 2007). De
tal modo, La Doctrina Secreta consta de seis tomos que, dependiendo las ediciones, alcanza o supera las
dos mil paginas, y mas de tres mil quinientas notas*”. Estos volimenes fueron tomados por los
miembros de la sociedad como material de estudio y analisis que, en las sucesivas publicaciones, fueron
perfeccionando, en un intento de sistematizar y organizar mejor el legado doctrinario de Mme.
Blavatsky. Por lo tanto, el resto de las ediciones incluyé nuevos indices, glosarios, prefacios,
correcciones en la redaccién y posibles errores de la documentacion originalmente presentada por
Blavatsky. Una produccién colectiva interesante, aunque la persona mas comprometida en esta labor
fue Annie Besant (1847-1933) quien, a partir del fallecimiento del Coronel Olcott en 1907, presidié la
institucion hasta sus ultimos dfas.

En lineas generales, la obra es un intento de sintetizar el conocimiento primordial y arcano y las leyes
universales que gobiernan el cosmos. En tal sentido, Helena Blavatsky despliega una version original de
la Cosmogénesis y la Antropogénesis, al tiempo que propone “una gufa para descifrar la verdadera
historia racial de la humanidad [...] y del simbolismo que nos permitira hallar la verdad y la belleza
subyacentes en las religiones y doctrinas de todos los tiempos”**. En sus paginas se condensan el
exotismo de Oriente (Tibet, Egipto, China, India), misterios ocultos, interpretaciones sobre sitios
arqueoloégicos y textos sagrados, ciudades secretas o subterraneas, razas de atlantes y lemurianos,
gigantes en la antigliedad, validaciones y/o refutaciones a teotias cientificas, exégesis de simbolos
sagrados (como la esvastica, las piramides, la cruz, el circulo, el arca, el fuego, etc.), disertaciones

cientifico-filoséficas sobre el Bien y el Mal, y demas contenidos diversos. Asimismo, se introducen y

240 Dentro de la Teosoffa y la Metafisica Cristiana, se refiere a supuestos seres espiritualmente iluminados quienes en
pasadas encarnaciones habrfan sido humanos ordinarios, pero que luego de atravesar un proceso de transformacion
espiritual, originalmente llamado Iniciacién en Teosoffa , habrfan adquirido un rango y jerarquia mas elevado,
espiritualmente hablando, junto con la responsabilidad de "dirigir, proteger y ayudar a expandir la Luz en el Planeta Tierra"
(Ballard, G. (1985) Misterios Develados).

241 Este libro secreto o prohibido, sélo revelado a los iniciados, fue visto por Blavatsky en el Tibet. Segin sefala: “El
LIBRO DE DZYAN (o DZAN) es completamente desconocido a nuestros fil6logos, o al menos ninguno de ellos ha oido
hablar de él bajo este nombre. Esto es, sin duda alguna, un grave obsticulo para todos aquéllos que siguen los métodos de
investigacion prescriptos por la ciencia oficial; pero para los estudiantes de Ocultismo y para todo ocultista verdadero, esto
tendra poca importancia” (La Doctrina Secreta, Cosmogénesis, Seccion I, pag. 40).

2 Precisamente, semejante volumen de informacion fue el objeto de la critica a Blavatsky, ya que independientemente de su
formacién como autodidacta, era bastante improbable que haya podido estudiar en detalle todas esas obras. No obstante,
ella respondié a sus criticos que fue ayudada por los Guias.

3 1a Doctrina Secreta, Tomo 1V, Ed. Kier. 1975 (solapa interior).
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recuperan términos como Logos Planetarios, ménadas, chakras, Akashas, Guias Espirituales, guries,
los Elohim, Gran Logia Blanca, reencarnacion, entre muchos mas, que para muchos occidentales eran
novedosos y que en las generaciones venideras perdurarfan de distintos modos en las siguientes
tradiciones espiritualistas. Por todo esto, el fuerte componente simbdlico de Lz Doctrina Secreta y su
difusién por los miembros de la Sociedad Teosoéfica, generarfan una importante movimiento cultural y
religioso en distintos paises, influyendo a personajes como Rudolph Stenier (1861-1925) —fundador de
la Antroposofia- y Alice Bailey (1880-1949) —creadora de las bases filoséficas de la hoy denominada
Nueva Era-, asi como también de otros fundadores de la discursividad contactista, tales como George
Adamski, George King, y George Hunt Williamson, entre otros que detallaré mas adelante (Denzler
2001, Bader 2003, Battaglia 20052)**.

Ahora bien, en la redefinicién cosmoldgica de la teosofia, ¢qué dice la doctrina sobre las cadenas de

planetas y su pluralidad? En principio, Blavatsky hace explicita su posicion:

“¢Conocian los antiguos otros mundos ademas del nuestro? [...] Lo creemos porque la primera ley
en la naturaleza es la uniformidad en la diversidad; y la segunda es la analogfa. “Como es arriba, asi
es abajo.” Los tiempos en que nuestros piadosos antepasados crefan que la Tierra estaba en el centro
del Universo y en que la Iglesia y sus arrogantes servidores podian insistir en que la suposiciéon de
que otros Planetas estuvieran habitados debia considerarse como una blasfemia, han pasado para
siempre. Adan y Eva, la Serpiente y el Pecado Original, seguidos de la Redenciéon por medio de la
Sangre, se han interpuesto por demasiado tiempo en el camino del progreso; y la verdad universal ha
sido sacrificada al insano amor propio de nosotros, hombres diminutos. Ahora bien; jcuales son las
pruebas de ello? Fuera de las pruebas de evidencia y del razonamiento légico, no hay ninguna para el
profano. Para los ocultistas, que creen en el conocimiento adquirido por innumerables generaciones
de Videntes e Iniciados, los datos que se exponen en los Libros Secretos son suficientes. El publico
en general, sin embargo, necesita otras pruebas” ([1888]1975:258).**

Seguidamente, al igual que Flammarion —a quien cita como autoridad cientifica- critica a Swendenborg y
otras ficciones novelescas sobre la existencia de humanidades en otros mundos. Pero también se vuelve
contra las “revelaciones espiritistas sobre la Luna, las Estrellas y Planetas” ([1888]1975:259), y “el
concepto mezquino de Jehovah como guardian especial de una tribu oscura y seminémada”
(]1888]1975:260), en tanto que tienen un caracter puramente especulativo. Incluso vuelve a sefialar sus
objeciones sobre aquellos eclesiasticos que “niegan la pluralidad de mundos fundandose en la autoridad
de la Biblia” ([1888]1975:265).

Por lo tanto, se puede observar hasta aqui como desde Swedenborg hasta Blavatsky, pasando por
Kardec y Flammarion, se configuran marcos doctrinarios que acompanaron la pluralidad de mundos

habitables, y que se erigian claramente en oposicién a la doctrina cristiana y al materialismo cientifico.

% Asimismo, no son pocos los autores que vinculan a la Teosoffa con los ide6logos del Nazismo y el propio Adolf Hitler,
en tanto que hicieron sus propias interpretaciones de la esvastica, las razas, y los arios. Ver:
www.taringa.net/posts/info/2133173/Origen-oculto-del-nazismo.html

*> La Doctrina Secreta, Tomo IV, Buenos Aires: Ed. Kier.
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Simultaneamente, la literatura fantastica, las nuevas novelas cientificas iban preparando el terreno para
el género de la ciencia ficcion. Precisamente, como sefiala Slusser y Rabkin (1987), a veces es dificil
distinguir si la ciencia se basa en la ficciéon o si la ficcién se apoya sobre la ciencia. En el afio 1877,
donde las oOrbitas de la Tierra y Marte estaban proximas, el astronomo italiano Giovanni Virginio
Schiaparelli (1835-1910), dibujé6 un mapa de la superficie marciana, donde destacaba unas lineas
regulares a las que llamé canali’”’. Tos “canales” de Marte de Schiaparelli fueron cuestionados por la
comunidad de astrénomos, ya que no todos podian observarlos a primera vista, generando opositores y
entusiastas del nuevo descubrimiento. Uno de ellos fue Flammarion quien, en su obra E/ Planeta Marte
(1892), deja planteada la posibilidad de la existencia de una civilizacién que construfa canales (Capanna,
2000). Sin embargo, el mas ferviente defensor fue el astrénomo norteamericano Percival Lowell (1855-
1916), quien publicé varias obras al respecto —la primera titulada Mars (1894)-, en las que sostuvo que la
antigua civilizacion de Marte, aunque con una adelantada tecnologfa y gracias a sus ingenieros
adelantados, “conservaban vivo el planeta con gigantescos programas de riego, y canales sefialados por
fajas de vegetacion a ambos lados, que los hacfan visibles desde la Tierra” (Samuels, 2005:97).

Mas alla del problema hermenéutico de los astrénomos, lo que trascendié en el imaginario social de
fines de siglo XIX y principios del XX fue que el planeta Rojo estaba habitado por una civilizacion
inteligente. Y como para ilustrar esto, serfa conveniente destacar, por un lado, el caso de “Mlle Helene
Smith” y, por otro, la publicacion de War of the Worlds (1898) de Herbert George Wells (1866-1946). En
el ano 1901, el Dr. Théodore Flournoy (1854-1920), present6 el caso de una médium espiritista de
Ginebra (Suiza) llamada Catherine Elise Miiller (1961-1929) -Mlle Heélene Smith fue su pseudénimo-, cuya
caracteristica mas original no fue simplemente comunicarse con espiritus de Marte, sino que los
mensajes recibidos eran transmitidos en el “idioma” de ese planeta®. En el resultado de su
investigacion, Flournoy, que observaba a Mlle Smith desde 1896, concluyé que el lenguaje marciano
que su paciente escribifa y hablaba, y también traducia, se trataba de una “farsa infantil del francés”
(Samuels, 2005:102). Este estudio clinico no solo interesé a Freud y a Jung, entre otros psicélogos, sino
también llam¢ la atencién de Ferdinand de Saussure (1857-1913) y luego de otros lingtistas interesados
en la glosolalia®®. Por su parte, a pesar del veredicto cientifico de su psiquiatra, Catherine E. Miiller
continué con su mediumnidad ex#raplanetaria hasta el final de sus dias, siendo muy reconocida por sus

dibujos de Marte y por sus dones de escritura automatica.

2 1a palabra canali se tradujo al inglés con el término "canals" en lugar de "channels". Mientras que la primera palabra
indica una construccién artificial (Ej. Canal de Suez), la segunda indica una formacién natural del terreno, como cauce o
surco de agua.

7 Flournoy, Théodore [1901] (1994). From India to the Planet Mars: A Case of Multiple Personality with Imaginary 1angnage,
Princeton University Press. Princeton [citado en Samuels, 2005].

28 http://www.unicaen.fr/puc/ectire/ouvrages/psychiatries_histoire/11psychiatries_histoire.pdf
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De tal forma, no es extrafio que en este contexto donde la ciencia y la ficciéon se tornan difusas, el
escritor inglés H.G.Wells se permitiera imaginar una obra como la mencionada. Dicho autor, quien ya
habia publicado La mdiquina del Tiempo (1895) y luego escribiria Los primeros hombres en la luna (1901),
narra en la novela The War of the Worlds el primer conflicto armado interplanetario, dado que los
marcianos venfan a dominar la Tierra, huyendo de su planeta agonizante. Lo original del relato fue que
los seres extraterrestres en cuestion ya no fueron representados como seres superiores en lo espiritual y
moral y/o con misiones pacificas, sino como una sociedad tecnolégicamente mas avanzada y sedienta
de conquista por nuestro mundo. Segun argumenta Roth (2005), la obra de Wells puede leerse como
una critica a la nocién de progreso, al imperialismo y al evolucionismo de la época Victoriana, en tanto
que la superioridad técnica de los marcianos con respecto a los humanos serfa una metafora del
armamento europeo frente al de las colonias de la periferia. Por lo tanto, asi como las distintas
potencias de Europa se repartieron el mundo de los salvajes y barbaros por ser “inferiores”, los
invasores del planeta Rojo podian tomar a su antojo los territorios y recursos terrestres. Asimismo
frente a los colonos extraterrestres se desdibujaban las clases sociales, las autoridades politicas y
religiosas, homogeneizando a la “raza humana” como simples criaturas que podian destruirse o
comerse. De cualquier modo, la importancia de la publicacion de La Guerra de los Mundos, no tue solo el
éxito editorial, sino también que marca un punto de inflexion en la forma de pensar a los
extraterrestres, ya que podian llegar a ser potencialmente peligrosos y, a su vez se constituye en el
recurso original que repercutié, de varias maneras, en futuras discursividades. En el afio 1938 el actor
George Orson Welles (1915-1985) protagonizé una dramatizacion radial adaptandola a los escenarios
de la ciudad de New Jersey (EEUU) y muchos de los oyentes dieron por cierto la invasion®”. Luego, en
1953 se estrena la primera version cinematografica dirigida por Byron Haskin, la cual se asemejaba mas
a la dramatizacion radial que a la novela original (Lewis 2000:313-314), integrando un género comun en
el conjunto de peliculas platillistas de la década. En 1978 se edita una version musical de la novela,
conocida como Jeff Wayne’s War of the Words”™ -originalmente en dos discos de vinilo- en la cual se
reproducen unos cien minutos de musica —alternando la narracién de la novela-, que conjuntamente
con las llamativas portadas de ilustraciones coloridas, también produjeron un éxito de ventas. Antes de
la version filmica de 2005 dirigida por Steven Spielberg y protagonizada por Tom Cruise, también se

elaboraron video juegos y otras producciones radiales en distintas partes del mundo. Incluso en 2006 se

9 Esto provoco que algunas personas se suicidaran o huyeran de la ciudad, aceptando el relato como veridico. En la novela
original, el escenario transcurtfa principalmente en Londres (Inglaterra), la dramatizaciéon radial también tuvo su propia
version cinematografica The Night that Panicked America (1975) dirigida por Joseph Sargent.

20 Disponible en: http:/ /www.youtube.com/watchrv=ac AuLTy0] TY
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realiz6 un capitulo de Los Simpsons que se erige como uno de los ecos mas distantes de la obra
original®'.

En los primeros afios del siglo XX también surge otro de los fundadores de la discursividad en las
narrativas ovnilégicas, Charles Hoy Fort (1874-1932). Nacido en Albany (EEUU), el joven Fort perdié
a su madre de pequefio, y su relacién personal y de trabajo con su padre fue dura —dado que hacia
tareas en la empresa familiar-, aunque a los quince afios, segun sefialan sus bidgrafos, le envié una carta
a Julio Verne con la intencién de peditle un autégrafo®. Antes de radicarse en Nueva York, viajé por
los Estados Unidos y Sudafrica donde contrajo malaria, padeciendo en adelante una salud muy débil. Se
instal6 en el Bronx junto a su esposa Anna, intentando sobrevivir como periodista y visitando la
biblioteca publica de la ciudad en la busqueda de datos extrafios, tales como lluvias de sangre, de carne,
de ranas, de peces, piedras suspendidas sobre las ciudades, luces brillantes, misteriosas aureolas de color
sobre el mar, observacion de cielos verdes, inscripciones en meteoritos, balas en craneos de mamut,
entre muchos mas enigmaticos fendmenos que aparecian mencionados en articulos de diarios y de
revistas cientificas. Al fallecer su padre, una modesta herencia le permitié dedicarse completamente a su
aficion, acumulando notoriamente su almacén de hechos “excluidos”, cuyas fichas manuscritas las
acomodaba prolijamente clasificadas en cajas de zapatos™. El resultado de su investigacion fue su
publicacién mas conocida: E/ Libro de los Condenados. Mil hechos malditos ignorados por la ciencia (1919). Esta
obra fue un manifiesto contra el positivismo y la ciencia: “Por condenados, yo entiendo a los excluidos
[...] El poder que ha decretado que todas estas cosas sean condenadas es la Ciencia Dogmatica” (Fort,
[1919] 2005:20). Mas alla de la presentacion de exoticos sucesos descriptos a lo largo del libro, el autor
elabora una serie de hipotesis para tratar de comprenderlos: “mi mayor interés no recae en los hechos
sino en la relaciéon entre hechos” ([1919] 2005:35). De este modo, propone la teoria de la intermediaridad,
es decir, que no habria una realidad ni una irrealidad, sino estadios dinamicos intermedios por los que

se llega a lo absoluto, lo universal. En tal sentido, mafiesta:

“Yo no soy realista. Yo no soy idealista. Yo soy un zutermediarista. Nada es real, pero nada es tampoco

irreal, y todos los fenémenos son aproximaciones a un lado u otro entre realidad y la irrealidad”
([1919] 2005:28).

Frente al desconcierto de la ciencia en relacion a tales diversos hechos insdlitos detallados, Fort
propone distintos nexos de causalidad, “la unidad subyacente de todas las cosas y de todos los

fenémenos” (Pauwels y Bergier, 1960:165), sin considerar los estandares de verificacion de la ciencia

21 The Simpsons:  Treehouse ~ of  Horor ~ XVVII ~ (2006).  Disponible  en: http:/ /www.wat-ofthe-
worlds.co.uk/treehouse_of_horror.htm

22 Aguinaga, Fernando (2005) “Estudio Preliminar”. En Fort, Charles E/ Libro de los Condenados. Pp-5-17. Circulo Latino.
Barcelona

23 Segin sefialan Pauwels y Bergier (1960), Fort se preocupaba obsesivamente por su material de investigacion, aunque en
dos ocasiones de su vida, que cayé en depresion psicoldgica, los incendio.

150



@ CAPITULO VI

ortodoxa de su época (sin una tecnologia de radares, satélites, naves espaciales o computadoras). En
dicha busqueda de la unidad, sugiri6 que podia existir una regién suspendida sobre la superficie
terrestre — Un Supermar de los Sargazos™- de donde provendrian las extrafias sustancias que caen del
cielo. De la misma manera, menciona la posibilidad de que en ocasiones hubo visitantes de otros mundos,
asi como admitia la existencia de superconstrucciones, naves mundo, o planetas errantes y aeronantas. A pesar de
que Fort nunca menciond los platillos voladores, si reconocié que “los emisarios [de otros mundos| no
podrian vivir entre nosotros sin los medios artificiales de adaptacion [...] quiza con mascaras, como
aquellas que se han encontrado en antiguos depésitos” ([1919] 2005:129). Por lo tanto, para el autor la
Tierra es un zntermedio, en la medida que esta en relaciéon con otros planetas, otras existencias vy,
consecuentemente, no se acaba en si misma.

Apenas publicada la obra, inmediatamente tuvo sus repercusiones, tanto a favor como en contra. Entre
sus criticos, lo rotularon como “el apdstol de la excepcién y el sacerdote enganador de lo improbable”,
y a su obra como “una de las monstruosidades de la literatura"*”. Contrariamente, se consagré como el
héroe de los anti-positivistas y amigos de los misterios”. En 1921, Fort y su esposa se mudan a
Londres, donde escribe y publica dos libros mas™’, y regresa a Nueva York recién en 1931 tras la
insistencia de su amigo y devoto seguidor, Tiffany Thayer (1902-1959), quien junto Theodore Dreiser

(1871-1945), anunciaron la formacion de la Fortean Society:

“Las cualidades de Charles Hoy Fort sedujeron a un grupo de escritores americanos que resolvieron
proseguir, en su honor, el ataque que habfa lanzado contra los omnipotentes sacerdotes del nuevo
dios: la Ciencia, y contra todas las formas dogmaticas. Con esta finalidad se fundé la Sociedad
‘Chatles Fort> 7**

El autor del Libro de los Condenados tallecié en mayo de 1932, pero su legado continué hasta el presente a
través de sus admiradores —también autodenominados forfeanos- y de las agrupaciones que le
subsistieron. La revista Doubt de la Fortean Society, que aparecié en septiembre de 1937, continud
publicando los archivos personales y hechos condenados del difunto autor. Mientras que, de muchas
maneras, Fort sent6 las bases para la ovnilogia, los forfeanos estan interesados en todas las anomalias, los
sucesos paranormales, lo desconocido y misterioso, tales como el Triangulo de las Bermudas, Pie

Grande, apariciones de fantasmas, entre otros enigmas ademas de los ovnis.

>* El Mar de los Sargazos es una region del océano Atlantico, que abarca lo que se denomina “el Triangulo de las

Bermudas”, zona que esta plagada de leyendas. En muchas ocasiones el autor utiliza la metafora en la que los humanos,
como los peces en el fondo del mar, no comprenderian lo que pasa en la superficie y por qué caen los objetos.

25 Aguinaga, Fernando (2005) “Estudio Preliminar”. En Fort, Charles E/ Libro de los Condenados. Pp-5-17. Circulo Latino.
Barcelona

»® H. P. Lovecraft (1890-1937), el escritor de literatura fantastica, le rindié tributo.

27 Tierras Nuevas (1923), Lo! (1931), y de edicién péstuma Talentos Salvajes (1932).

%% Declaracién de Thayer al momento de la fundacién de la Sociedad (Pauwels y Bergier 1960:159).
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A pesar de que la Fortean Society se disolvid tras la muerte de Thayer en 1959, el espiritu del zntermediarista
perduré gracias a Louis Pauwels y Jacques Bergier” quienes le rindieron tributo en E/ Retorno de los
Brujos (1960). Luego de destacar los principales lineamientos de la vida y obra de Fort, concluyen en una

condensacion de palabras del autor,

No estamos solos, la Tierra no esta sola, todos somos insectos y ratones, y solo expresiones distintas
de un gran queso universal del que percibimos vagamente las fermentaciones y el olor. Hay otros
mundos detras del nuestro, otras vidas detras de lo que nosotros llamamos vida. Hay que abolir los
paréntesis del exclusivismo para abrir la hipotesis de la Unidad fantastica [...] lo esencial es que hay
que volver a dibujar los mapas, y que el mundo no es lo que crefamos que era [...] (1960:170)

Pauwels y Bergier continuaron con la herencia forteana, a cuyo inspirador enarbolaron como el creador
del realismo fantdstico, a través de la Revista Planete. -editada desde 1961 hasta 1971. De manera similar, la
International Fortean Organization’”, entidad que publica el INFO Journal desde 1961, desde la década del
90 que realiza simposios y encuentros en homenaje al profeta de lo inexplicable, como el Annual Fort

Fes®'. Similarmente, desde 1973 se publica en Gran Bretafia la revista Fortean Times’”, reuniendo

>
ademas, en distintos eventos a los aficionados de misterios y sucesos extrafios, o también denominados
“fenémenos forteanos” (Arcas Gilardi, 2000:96). Por cierto que dichas publicaciones™ y eventos
necesariamente incluyen en sus agendas el fenémeno ovni en sus diversas facetas.

Al tiempo que se publicaba en 1919 E/ Libro de los Condenados, cobra protagonismo otra de las
fundadoras de la discursividad New Age, Alice Ann Bailey, quien en ese afilo rompe con su membresia
de la Sociedad Teoséfica de Los Angeles (EEUU). Nacida en Manchester (Inglaterra), y criada en la
Iglesia Anglicana, a los quince afios en 1895, recibe la visita de un extrafio, quien le transmite que ella
deberia emprender una importante tarea para el futuro de la humanidad. Si bien en ese momento penso
que el desconocido era Jesus, mas tarde a partir de sus vinculos con la Sociedad Teosoéfica, supo que
fue el Maestro Koothumi®* (Hammer, 2004). Mas alld de esta misteriosa experiencia, viaj6 a la India
como misionera y evangelizadora de su Iglesia y alli conocié a su primer marido —Walter Evans-, de
origen norteamericano, con quien se mudé en 1907 a California (EEUU), donde tuvieron tres hijos.

Pero su matrimonio se extinguid, asi como su fe en la ortodoxia cristiana, y se incorporé devotamente a

la Sociedad Teosofica, en donde conocié a Forster Bailey (1888-1977), su segundo marido con el que

29 Jacques Bergier fue miembro de la Fortean Society y ademas fue quien fomentd la publicacion de E/ Libro de los Condenados
en Francia, recién el afio 1955.

%0 The International Fortean Organization (INFO). Ier http:/ /www.forteans.com/
http://centrodeartigos.com/atticulos-utiles/article_123862.html

http:/ /www.forteantimes.com/

261
262

?% Ademis, otras revistas como Strange (http:/ /www.strangemag.com/) o The Anomalist (http://www.anomalist.com/)

mantienen el espiritu fortiano

?** Uno de los Mahatmas que inspird la fundacién de la Sociedad Teosoéfica de Blavatsky.
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permaneci6 hasta sus Gltimos dfas*”. Rdpidamente se acomodé en un lugar de influencia en el comité
de la sede californiana, convirtiéndose a su vez en la editora de la publicacion local The Messenger.
Abocandose mas a una profundizaciéon de las ensefanzas de La Doctrina Secreta de Blavatsky, y
negandose en parte a las jerarquias internas de obediencia exigida por Annie Besant (presidenta de la
S.T.), Alice se aleja de la institucién, comenzando un periodo (1919-1949) en el que produce
veinticuatro obras®. Semejante produccién fue atribuida a su contacto —telepatico- con uno de los
“Maestros Ascendidos” que mencionaba Blavatsky. Segun Hammer (2004), dicho Maestro fue
conocido a lo largo de las obras de Bailey, primero como El Tibetano, mas adelante como D-K, y ya en
las tltimas como Djwhal Khul®.

El legado de Alice Bailey no solo retoma, profundiza y reelabora las lineas principales de La Doctrina
Secreta, sino que también deja gran parte de bases doctrinarias para la Nueva Era®® (Hanegraaff, 2002).
En 1923, junto a su esposo Foster, crean la editorial Lucis Trust —a través de la cual publican con
exclusividad la totalidad de sus obras- y fundan la Arane School, institucion donde se impartian cursos,
charlas, conferencias y demas actividades que sirvieron para difundir su versiéon heterodoxa de la
teosoffa. L.a “Sabidurfa Eterna” —o conjunto de conocimientos impartidos por el tibetano Djwhal Khul-
realzaba el valor de la intuicién, el arte y la vibracién positiva, asi como también las filosofias y
religiones orientales, incluso la necesidad de incorporar la meditacién como practica diaria. Asimismo,
otros contenidos que Bailey desarrolla a lo largo de sus libros son: astrologia y psicologia esotérica, la
llegada de la Era de Acuario, la Energfa® y los Siete Rayos, la ley de atraccién, El Maitreya®™, el
voluntarismo desinteresado, la evolucién de la conciencia, la iniciacién solar, la Gran Invocacién™,
entre otros. Simplemente es dificil sintetizar tantos volumenes de su obra, ya que también hacen

referencia al cristianismo, a la curacién magica, a los centros internos del planeta, a las ceremonias de

%% B] nombre de soltera era Alice La Trobe Bateman.

2% Entre ellas figuran: Iniciacion Humana y Solar (1922), Cartas sobre la Meditacion Ocultista (1922), E/ tratado sobre Fuego Cosmico
(1925), Tratado sobre Magia Blanca (19206), La Gran Invocacion (1930). Ver:
http://elmistico.com.ar/descarga/alicebailey/index.htm#.Ud TuSLHfPIU

27z trabajo consiste en ensefiar y difundir el conocimiento de la Sabidurfa Eterna donde quiera que encuentre respuesta,
y esto lo he estado haciendo durante muchos afios. Trato también de ayudar a los Maestros Morya y Koot Humi en todo
momento, porque estoy relacionado con Ellos y Su trabajo”. (Resumen de una Declaracién hecha por el Tibetano, publicada
en Agosto de 1934). http://www.elmistico.com.ar/descatga/alicebailey/declaracion_del_tibetano.htm

208 Hanegraaff (2002) también sefiala que la Antroposofia de Rudoph Steiner también senté mucho de los componentes.
**En la generalidad de sus obras abunda la idea de que todo es energfa y el espiritu, la materia y las fuerzas psiquicas
intermedia entre ellas son formas de energfa.

270 Nombre que aparece en la religién budista para referirse al proximo Buda histérico. Segin la literatura sagrada budista, el
bodhisattva Maitreya nacera en la tierra para lograr la completa iluminacién de un Buda y ensefiar el dharma. El Buda
Maitreya sera el sucesor de Siddhartha Gautama (el Buda histérico actual) el cual anuncié a Maitreya como el nombre del
proximo Buda.

! Este es un mantra u oracién que fue dictado a Bailey por D.K en 1936 con el fin de acelerar el desarrollo evolutivo
humano.
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iniciacion, etc. Por otra parte, también se la acusé de racista y antisemita —al igual que a Blavatsky- por
las teorfas raciales’” que explicita a lo largo de sus paginas.

De cualquier modo, en relacién a la vida de otros mundos, Bailey sefiala que la evolucién humana esta
intimamente asociada con la Jerarquia Espiritual o Coésmica. Segun el principio de la Correspondencia o
Analogia® (como es arriba es abajo, y viceversa), cada planeta (y su Logos Planetario), asf como los demés
sistemas planetarios, estan regidos por las Jerarquias Espirituales o Maestros Ascendidos. La funcién o
trabajo de tales entidades serfa: 1) desarrollar la autoconciencia de todos los seres (humanos y reinos
inferiores como el vegetal, animal y mineral), 2) transmitir la Voluntad del Logos Planetario (cada
planeta tiene una fuerza regente, pero no exclusiva) y 3) dar el ejemplo a los demas seres de niveles
inferiores. Segun la autora, la Hermandad de Sirio o Gran Logia setfa el gran centro cdsmico desde donde
emanan todas las influencias que producen la autoconciencia de manera expansiva hacia otros sitios
césmicos tales como las Pléyades u otras estrellas, el sistema solar y sus respectivos planetas. A menor
escala se hallarfa la Jerarqufa Solar”™ que rige localmente para nuestro sistema planetario y cuyo centro
estarfa en Venus. De la misma forma, la Jerarquia Planetaria esta actuando en la Tierra, y serfa liderada
por El Rey o Sefior del Mundo®”, y otros Maestros”® que lo acompafian en el proceso de guia y
evolucién de la humanidad hacia la conciencia césmica. Tal jerarquia, determinada por geografias
miticas, también llamada Hermandad de la Luz o Logia Blanca, habria descendido hace unos 18
millones de afios —“en los dias de la Lemuria”- y se hallarfa localizada en Shamballa — en las
inmediaciones del desierto del Gobi (Mongolia)- aunque sus integrantes se encuentran en todo el
planeta y tienen distintos rangos jerarquicos dentro de la logia (probacién, discipulo, iniciado, maestro).
Cabe sefialar que resulta llamativo que distintos autores utilizan términos como Jerarquia, Hermandad o
Logia, de manera parecida casi como sinénimos, a pesar de que sus estructuras internas no

necesariamente sean similares.

272 . . o o . ‘
Su obra tiene un caracter marcadamente antisemitico y anticristiano. En ella llegara a afirmar que el verdadero dios era

Satanas (Baal o Lucifer), auténtico benefactor de la humanidad, y que el dios del Antiguo Testamento, conocido por Jehova
no era otro que Cain, el primer asesino. Concretamente, describe la evolucién humana como una caida desde el estado de
gracia divina inicial al materialismo actual. Este proceso evolutivo se realizatfa en siete épocas, de las cuales cinco ya habrian
sucedido, mientras que las otras dos estarfan por llegar. En cada una de estas épocas el ser humano progresatfa en una serie
de razas, siendo una de ellas la dominante, base de las razas de la siguiente época..

# Uno de los principios herméticos, segin El Kybalién, documento del siglo XIX que resume las ensefianzas de la filosofia
hermética, también conocidos como los siete principios del hermetismo. Su autorfa se atribuye a un grupo anénimo de personas
autodenominados Los Tres Iniciados, aunque las bases del hermetismo se atribuyen a un alquimista mistico y deidad de
algunas logias ocultistas llamado Hermes Trismegisto, cuya existencia se estima en Egipto antes de la época de los faraones,
y segun la leyenda fue gufa de Abraham.

7 quien Blavatsky denominaba Los Sesiores de la Llama en 1.a Doctrina Secreta (Bailey 1922:123).

%> También llamado por la autora Sanat Kumara, El Anciano de los Dias, El Iniciador Uno (Bailey 1922:33). Mas adelante
se tratara su conexion con las narrativas del mundo subterranco.

276 . . . ) o
Por ejemplo Koot Hummi, Serapis, Morya, Jesas, Hilarion, entre otros
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En cualquier caso, y dado el principio de la correspondencia, los Maestros personifican o canalizan los
distintos aspectos de la Energfa o Fuerza Césmica, segiin los respectivos logos planetarios®”’. Dicha
Fuerza se manifiesta a través de los Siete Rayos (o espiritus) que muestran distintos aspectos de
semejante poder universal.

En sintesis, puede observarse como en los textos de Blavatsky, ahora reformulados por Bailey, asi
como también de otros autores seculares que se han mencionado hasta el momento, conjuntamente
con las distintas nociones sobre la pluralidad de mundos y existencias, serviran como fuentes miticas de
inspiracién y reservorio simbolico de estimulo para la imaginacién cultural en los afios subsiguientes de
ovniologos, contactados, cineastas, novelistas, zewagers y el publico en general. Sin embargo, una
apariciéon temprana de contactismo que condensa tales significados, previa al fenémeno de los platos
voladores, puede hallarse en el caso de Guy Warren Ballard (1878-1939), un comerciante que habia
transitado por los caminos de la teosoffa baileana. Segun cuenta Godfre Ray King -seudénonimo de
Ballard- en Unweiled Mysteries’™ (1934), en 1930 se encontraba en las cercanias del Monte Shasta®” (San
José de California), en la actualidad un importante centro de actividad espiritual, donde establecio
contacto con “el Amado Maestro Saint Germain y otros Grandes Maestros Ascendidos que trabajan sin
cesar para ayudar a la humanidad del planeta en su lucha por la Paz, Amor y Eterna
Perfeccion.”(1934:7). Segtin aseguré el autor, el Conde de Saint Germain®’ lo eligié como el mensajero
de la verdadera sabidurfa universal y la historia oculta del mundo —algo no muy distinto de otros
profetas y escritores que le precedieron- y le pidi6é que funde la agrupacion I AM Activitiy. Sin embargo,
ya hacia fin de ese afio, acompafiado por su esposa y demas integrantes fundadores de la institucion,
son guiados por Saint Germain, a partir de un viaje astral, hacia el interior de la montafia Royal Teton

(Wyoming, EEUU), donde se encuentran con los Maestros Venusinos,

277 Término utilizado en esoterismo, espiritualidad o, en el movimiento rosacruz que se aplica generalmente a los siete
espiritus o rayos mas elevados. Todos han pasado por el estado humano y se manifiestan ahora por medio de un planeta o
una estrella y sus evoluciones, de la misma manera que el alma humana, se manifiesta por medio de su cuerpo fisico, El
espiritu planetario mas elevado es considerado, en realidad, el Dios personal del planeta.

%’ Esta fue una obra que solo se habfa transmitido dentro del grupo I AM Activity fundado por Ballard. Sus seguidores lo
copiaron y la transcribieron en distintas oportunidades y fue traducida por primera vez al castellano en 1971 por Conny
Méndez en Atlanta (EEUU). Disponible en:
http://api.ning.com/files/YrVgiPctdDUx41jg5244jkGM3QpZ7djLsiPM*OIghkyd 7P5xQ4gSgiobp] DAGF*IkIK86st3Evh

A8pvQTiZRs5089wepV7t-/MISTERIOSDEVELADOS.pdf

279 , P . R . . . .
Segtin Ballard, él sinti6 el llamado espiritual y caminé varios dias por las inmediaciones del monte. Mientras estaba

cargando agua de un rfo en una copa, se le aparecié Saint Germain quien le cargd otra sustancia espesa en la copa, la cual
tuvo que beber, y a partir de ese momento se mantuvo vinculado a dicha entidad.

*0 Bl conde de Saint Germain (¢16962-1784) fue un enigmatico personaje, descrito como cortesano, aventurero, inventor,
alquimista, pianista, violinista y compositor aficionado, conocido por ser una figura recurrente en varias historias de tematica
ocultista. Algunas fuentes citan que, en realidad, el famoso sobrenombre francés proviene del latin Sanctus Germanus, es
decir, Santo Hermanol 2 3 y, aunque no se sabe ni cuando ni dénde naci6, lo mas probable es que fuera el 26 de mayo de
1696 en un castillo de los montes Carpatos, hijo del ultimo rey de Transilvania Francisco Rakéczi II y su primera esposa
Teleky. A pesar de ello, su muerte esta registrada el 27 de febrero de 1784 en Eckernférde (Schleswig). Su historia esta
escrita en La santfsima trinosofia. También destaca la obra que lleva su nombre: El Libro de Oro de Saint Germain.
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Saint Germain y yo entramos al Gran Salén de Audiencias [...] estaba brillantemente iluminado, y la
gloriosa fragancia de rosas y flores de loto llenaba el aire. LLa mas bella musica parecia surgir de todas
partes. [...] Saint Germain nos presentd a los huéspedes y luego nos llevé a un cuarto lleno de
instrumentos musicales extrafios que luego serfan ejecutados. De pronto, doce huéspedes de Venus
estaban con nosotros, trajeados de blanco; sus radiantes ropajes sobrepasaban toda descripcion. Habia
siete caballeros y cinco damas. Todos extremadamente bellos. Seis de los hombres eran, por lo
menos, de un metro con noventa centimetros de estatura, y el séptimo era como cinco centimetros
mas alto que el resto. Las damas eran como de un metro con setenta y cinco de altura. Todas tenian
cabellos castafios claro, con excepcion del Maestro Alto, cuyo cabello era oro puro. Los ojos de
todos eran brillantes, penetrantes, de un color azul violeta, muy bello y fascinante. El Maestro Alto
hizo el saludo del Oriente, tocando su corazén y su frente con la punta de los dedos de la mano
derecha, e hizo una reverencia. Los demas también se adelantaron, lo saludaron y fueron
presentados a la concurrencia. (1934:100-101).

Durante el encuentro, los venusinos tocaron los violines, arpas y demas instrumentos, produciendo una
musica cuya “belleza y gloria tuvieron suficiente Conciencia Divina para elevar a la humanidad y a la
Tierra a la Perfeccion Sempiterna” (1934:102). Seguidamente, sobre un Gran Espejo se proyectaron
imagenes de Venus, sus paisajes y climas, su gente y su tecnologfa. De manera similar, se mostraron
sucesos futuros del mundo terrestre y particularmente de EEUU. De tal forma, Ballard luego transcribe
en las paginas siguientes el mensaje otorgado por los venusinos™, y reafirma la voluntad césmica de
fundar un centro de poder en Norteamérica®™, mas alla de la mitica ciudad de Shamballa, donde se
reciban los rayos de luz emanados por las altas jerarquias. Lo interesante de la variante de las Enseianzas
del Yo Soy, y los seguidores de Ballard, fue que los 7ayos de los Maestros Ascendidos adquieren color y

283 . . . . .
. Los colores son importantes en tanto que producen vibraciones distintas como

sonido

manifestaciones de energfa. De la misma forma, los sonidos y sus claves tonales son también
. o . . . 284

emanaciones de esa fuerza espiritual, con la cual es necesario armonizarse™ .

El origen del nombre de esta agrupacion se basa en el Exodo biblico, cuando Dios se comunica con

Moisés y le dice en el Monte de Sina:

Entonces Moisés respondié a Dios: ¢Quién soy yo para que vaya a Faradn, y saque de Egipto a los
hijos de Israel? él respondié: Ve, porque yo estaré contigo; y esto te sera por sefial de que yo te he
enviado: cuando hayas sacado de Egipto al pueblo, serviréis a Dios sobre este monte. Dijo Moisés a
Dios: He aqui que llego yo a los hijos de Israel, y les digo: El Dios de vuestros padres me ha enviado

%81 Mas alla de los doce Venusinos presentes, Ballard destaca las Jerarquias de ese planeta a las que denomina como Los Siefe
Kumaras , “a quienes algunos de los estudiantes han llamado Los Seores de la Liama de Venus” (Ballard 1934:104).

?®2 En la actualidad tanto el monte Shasta como el Royal Teton son considerados centros energéticos para muchos grupos
contactistas y newagers. El Parque Nacional Yellowstone también.

*®Enel presente esto esta muy difundido en grupos de orientacién metafisica. Por ejemplo Djwhal Khul irradiatia un color
dorado y su “llaves tonales” o sonidos en los que se vislumbra su esencia y vibracion serfa “Aire sobre la Cuerda de Sol” de
Johann Sebastian Bach, asi como el Maestro Saint Germain emitirfa rayos color violeta y su sonido estarfa en el 11
Movimiento (Adagio) Concierto de Aranjuez de Joaquin Rodrigo. Ver: http://hermandadblanca.org/2007/10/28/las-
llaves-tonales-de-los-maestros-

284 Las jerarquias de los siete rayos, sus colores y personajes a los que se asocian, son muy comunes en la Metafisica de

Conny Mendez.
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a vosotros. Si ellos me preguntaren: ¢Cual es su nombre?, squé les responderé? Y respondi6é Dios a
Moisés: YO SOY EL QUE SOY. Y dijjo: Asi diras a los hijos de Israel: YO SOY me envi6 a
vosotros. Ademas dijo Dios a Moisés: Asi diras a los hijos de Israel: Jehova, el Dios de vuestros
padres, el Dios de Abraham, Dios de Isaac y Dios de Jacob, me ha enviado a vosotros. Este es mi
nombre para siempre; con él se me recordaré, por todos los siglos (Exodo 3:13-16).

Segun Ballard, el Maestro Saint Germain y Jestus son considerados mediadores entre I AM Presence
(Dios en el sentido cristiano) y los humanos (Lewis, 2000:162); considerando que las personas que vida
tras vida van purificando su karma, van ascendiendo hasta convertirse en Maestros. Al afio siguiente de
su experiencia, el contactado y su esposa comienzan una prédica en los EEUU que generdé miles de
seguidores. Al fallecer Guy en 1939, su mujer Edna lo proclama como un Ascendido mas y el grupo se
atomiza en distintas instituciones en diferentes estados del pais del norte (Palmer 2004).

Muchos de los seguidores originales™ de I AM luego desfilarfan por las religiones ovni que se
formarfan en las siguientes décadas. Sin embargo, es necesario destacar otro personaje clave, ademas de
Ballard, que también representaria una transicion de la teosofia y el ocultismo al fenémeno ovni y el
contactismo. Precisamente, Maurice Doreal (1898-1963) —alias de Claude Doggins-, fue el fundador de
la Brotherhood of the White Temple (1929) en Denver (Colorado), y autor de mas de cincuenta panfletos y
libros que en la actualidad constituyen la base cosmolodgica de conocimiento de los continuadores de la
hermandad®. En las hagiograffas de sus seguidores se exponen algunos datos tales como que patticipd
como soldado en la I Guerra Mundial, y que luego pasé ocho afios en Lhasa (Tibet), junto al Dalai
Lama, ademas de haber estudiado la Kabbala de los hebreos, el misticismo cristiano y demas fuentes de
conocimientos que lo condujeron a descubrir la Sabiduria Ancestral®’. Asimismo, el Doctor Doreal —tal
como se hacfa llamar- narra que en 1931 fue conducido por dos Atlantes hasta a una caverna cercana al
Monte Shasta, experiencia a partir de la cual le fueron transmitidos los secretos del mundo subterraneo
y las Tablas Esmeralda. En tal sentido, la sabiduria contenida en dichas tablas, reveladas por un ser
mitico llamado Thoth- E/ Atlante (sacerdote de la Hermandad de la Gran Piramide Egipcia), solamente
podian ser revelados a los iniciados y miembros de la agrupacion. Segun Michael Barkun (2003), tanto
Ballard como Doggins, ambos exponentes del neo-teosofismo, fueron a su vez los precursores mas
significativos en la construccién simbodlica del Monte Shasta y las narrativas de las ciudades
subterraneas en el continente americano. No obstante, agrega el autor, Ballard y los seguidores del I

AM se concentraron en las ensefianzas espirituales de los Maestros del mundo interno, mientras que

25 Por ejemplo, Dorothy Martin, George Williamson Hunt (Clark, 2007), George Van Tassel (Lewis, 2000), entre otros que
derivaron en contactados.

20 Algunas de los titulos mds representativos de la obra del autor son: The Emerald Tablets of Thoth-The-Atlantean, A Literal
Translation and Interpretation of One of the Most Ancient and Secret of the Great Works of the Ancient Wisdom [2006](1937); My Personal
Experiences With the Great Gurus: the Great Master Teachers of Tibet and India; The Inner Earth; Symbolism Of The Great Pyramid,
Mysteries of the Gobi; Mysteries of Mt. Shasta (1946); Shamballa or The Great White Lodge; The Occult and Mystery Teachings of Jesus;
Flying Sancers an Occult Vision [1992] (1955), entre otros ejemplares publicados por la Hermandad.

" http:/ /www.bwtemple.org/Brotherhood-Headquarters.php
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Doreal desarrollé una elaborada cosmologia de la vida subterranea, describiendo sus razas, actividades,
ciudades, historia, y vinculos con la superficie humana terrestre y planetas vecinos. Finalizando la
década del cuarenta, por el panico del autor frente un inminente peligro nuclear préximo, las
instalaciones de la Hermandad del Templo Blanco se relocalizaron a una zona rural y montafiosa de
Sedalia (Colorado), donde tiene atin su sede vigente en la actualidad®”. Luego de las primeras oleadas
ovni, Doreal supo adaptar e integrar su vision ocultista con los platillos voladores en su produccién y
legado para sus seguidores.

La figura del Dr. Doreal se intrinca ademas con otros dos singulares personajes de la época, Raymond
Arthur Palmer y Richard Sharpe Shaver, también claves para la comprension de los origenes de las
narrativas ovni y su rapida incorporacion en la cultura popular. En principio, Amazing Stories fue una de
las primeras revistas de ciencia ficcion, iniciada en 1926 por Hugo Gernsback (1884-1967), quien tuvo
la vision de ficcidn cientifica como una manera de divulgar, mas alla de las instituciones educativas
tradicionales, los dltimos conocimientos sobre la ciencia y la tecnologia, logrando gran aceptacion en el
publico joven. Afios mas tarde, a comienzos de los afios treinta, la imprenta fue adquirida por William
Zitt (1898-1953), y Ziff-Davis Inc que, al incorporar las publicidades en los puips (publicaciones de papel
barato), le dio un giro comercial importante, ampliando su distribuciéon y llegando a casi toda
Norteamérica y Canada. En 1938, Raymond A. Palmer (1910-1977) fue contratado como uno de los
editores, y en septiembre de 1943 publica varios de los panfletos del Dr. Doreal, entre ellos uno titulado
“Atlantis and Lemnria™”. En ese entonces Palmer recibe las primeras correspondencias de Richard S.
Shaver (1907-1975), un ex operario de la industria automotriz, quien aseguraba recibir telepaticamente
informacién del mundo subterraneo™. Este nuevo y, hasta el momento, desconocido escritor, que
habia estudiado arte y militado superficialmente en el comunismo, envié en formato de cartas lo que
luego, editado y reelaborado por Palmer, se publicatia como The Shaver Mystery””'. La secuenciacién de la
mitologia shaveriana en las ediciones de Amazing Stories comenzé en marzo de 1945, y fue un éxito

292

inmediato y extraordinario de ventas™ . En el fantastico mundo de Shaver, los continentes perdidos de

la Atlantida y la Lemuria, habrian sido visitados por otra raza ancestral extraplanetaria —Los Titanes-

%% En el afio 1953 el Dr. Doreal cobré cierta notoriedad en los medios locales, dado que habia vaticinado una hecatombe
nuclear para los EEUU, aunque el asentamiento de la Hermandad serfa protegido naturalmente por las montafias que la
rodean (Barkun, 2003:115).

289 http:/ /mikemcclaughry.wordpress.com/2011/12/21/amazing-stoties-the-resurrection-of-lemuria/

20La biograffa documentada de la vida puiblica de Shaver, sefiala que sus compafieros de la Ford Motor Company (en la que
se desempefi6 durante la década del treinta), aseguraron que él escuchaba los pensamientos de otros operarios, aunque
después sostuvo que eran voces del Mundo Interior. También se conocié que luego de dejar la fabrica estuvo internado por
“problemas de alcoholismo” y “engafios paranoides” en una institucién psiquidtrica en Pensilvania durante ocho afios (Roth,
2005:48).

! Entre los titulos mas conocidos se hallan: “Mantong Alphabet” (desde 1944), I remember Lemuria (marzo, 1945), A
warning of Future Man (1946), Earth slaves to space” (septiembre, 1940).

22 Pasando de una tirada de 135 mil ejemplares a 185 mil. Ver:
http://mikemcclaughry.wordpress.com/2011/12/21/amazing-stoties-the-resurrection-of-lemuria/
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quienes, aportando tecnologia de avanzada, colaboraron en la construccion de enormes tuneles
subterraneos y en la creaciéon de distintas “razas de robots” para que les sirvieran: los Deros y los Teros
(Roth, 2005:49). Con la partida de los Titanes de vuelta al espacio, las razas robdticas se rebelaron,
constituyendo dos bandos antagénicos: los Deros (malvados) aniquilaron a la mayoria de los Teros
(benévolos) que quedaron para la defensa de los humanos y la Tierra. Sin embargo, dicho éxito
fundamentalmente se debi6 a que los escritos de Shaver-Palmer fueron publicados como no ficcionales
—de hecho, el subtitulo del Misterio Shaver era “he most sensational true story ever told”’ (la mas sensacional
historia verdadera jamas contada)-, convirtiendo temporariamente a esta revista de ciencia ficcién en
una de conocimientos ocultos y revelaciones extraordinarias. En agosto de 1946 una nota editorial de

Amazing Stories recomendaba como sugerencia los escritos del Dr. Doreal —publicados con anterioridad-

95293
5

para “todos los estudiantes del asunto Shaver e incluso en la seccion de cartas publicadas de los
lectores de la revista, se mencionaban avistamientos de objetos y robots que claramente hacian alusion a
los Deros o Teros (Keel, 1989). De tal modo, la ficcién-verdadera o verdad-ficcionada, oximoron de
género y guifio entre Palmer y su publico —recurso editorial también denominado realismo fantdstico,
como lo llamarfan Pauwels y Bergier (1960)-, fue tolerado por William Ziff hasta la llegada de los
platillos voladores en 1947, donde comenzaron las primeras especulaciones sobre su procedencia, las
cuales se orientaban mas hacia el mundo subterraneo y las teorfas de la Tierra Hueca que el origen
extraterrestre de los mismos (Barkun, 2003:117-121). En dicha instancia, una presunta presioén de las
autoridades del gobierno sobre Ziff para que finalice con la especulacién sobre los platillos®™, deriva en
que Palmer renuncia e inaugura su propia revista en marzo de 1948, llamada Fate Magazine.
Precisamente en esta publicacién, co-fundada entre Palmer y Curtis Fuller —otro editor entusiasta del
reciente fenémeno ovni-, se inicia como un espacio para la divulgaciéon de experiencias personales,
anécdotas, articulos e investigaciones sobre temas paranormales, tales como habilidades psiquicas,
fantasmas, medicina alternativa, dimensiones paralelas, métodos de adivinacién, ovnis, entre otros.

Varios autores™” coinciden con el ufélogo John Keel (1989), quien titula un articulo sobre Ray Palmer
de la siguiente forma: “El hombre que inventd los platillos voladores™. En dicho articulo, Keel asegura
que Palmer fue el responsable directo de instruir a los dibujantes de Amazging Stories sobre la forma

ovalada y achatada de las naves que ilustraban las portadas de la publicacién, argumentando que:

% Ver: Barkun (2003:117). Incluso ya publicado el Misterio de Shaver, el Dr. Doreal volvié a escribir a la revista para

comparar las semejanzas y diferencias del mundo subterraneo de Shaver con el suyo (Amazing Stories, agosto 1946, 177-178).
PLYING N ) . . oo

Si bien esta causa es sefialada por Barkun (2003), apoyandose en las natrativas de las teorfas conspirativas, en otra fuente
de internet se indica que Ziff y Davis —duefios de la compafifa- estaban cansados de este tipo de historias y que la decisién
de finalizar con el Misterio Shaver y los relatos de ovnis fue por un motivo comercial. Ver:
http://greyfalcon.us/The%20Man%20Who%20Invented%20Flying%20Saucers.htm

#% Barkun (2003); Cabria (2002); Lewis (2000); Morey Ripoll (2000); Roth (2005), entre otros.
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“Asi podemos observar que un nimero considerable de personas —tal vez millones- que fueron
expuestos al concepto platillo volador antes que los medios de noticias nacionales siquiera fuesen
conscientes de ello. Cualquiera que haya visto las revistas de un quiosco de prensa y haya alcanzado
a ver la cublerta de Amazing Stories adornada de platillos, ya tenfa la imagen implantada en su
subconsciente.”* (Keel, 1989:41).

Ya en el primer ejemplar de Fate aparece el relato personal de Kenneth Arnold, titulado “La verdad
acerca de los Platillos Voladores”, aunque en nimeros posteriores continuan los escritos de Shaver, y
también otros articulos del contactado George Adamski, generando asi un espacio de divulgacion que
inmediatamente fue bien acogido, segin comenta Keel (1989), por una audiencia conformada por

*_ A mediados de los cincuenta,

espiritistas, ocultistas y los seguidores de los fenémenos forteanos
Fuller y su esposa toman la direccién de Faze, y Palmer se aboca a la investigaciéon independiente de
escritos espiritistas, aunque también siguié vinculado a la esfera de sucesos ovni. Por su parte, Shaver
prosiguié con su carrera de artista plastico.

A partir del 24 de junio de 1947, fecha en que Kenneth Arnold notificé su avistamiento, hoy
conmemorado por aficionados y entusiastas del fendmeno como el Dia Mundial del Ovni, se inicia la
Era de los Platillos 1 oladores (Melton, 1995) o la Era Ovni (Benitez, 1999). Lo que se ha querido mostrar
en las paginas precedentes es que el significado atribuido a estos objetos voladores no identificados que
estimularon el imaginario cultural de la época, fue obtenido gracias a un entramado simbolico
preexistente que, a través de una combinacién histdrica y social, le otorgd sentido particular. En los
afios posteriores se diversificarfan nuevas versiones narrativas sobres los extraterrestres, las naves del

espacio, el mundo subterraneo, entre otros elementos del plano mitico-sagrado que se detallaran a

continuacion.

SOBRE LAS NARRATIVAS

Las narrativas que se presentan en este apartado — los Astronautas de la Antigiiedad, el Mundo
Subterraneo, las teorfas conspirativas, las abducciones, la Confederaciéon Galactica, entre otras-
condensan elementos y se vinculan con otras narrativas globales, mucho mas ampliamente difundidas
dentro del marco de la Nueva Era, las filosofias orientales, el conocimiento hermético, y los
movimientos milenaristas, ecologistas, indigenistas, y pacifistas, entre otros. Asimismo, tales narrativas
desde la segunda mitad del siglo XX comenzaron paulatinamente a variar, hacia el giro tecno-cientifico
(Wright, 2012), mutando y superponiéndose a las antiguas estructuras de significacién, y provocando en
la actualidad un fenémeno de disputa y pugna por establecer los significados que prevalecen y se

jerarquizan en la esfera de la interpretacion publica.

% Keel se refiere a la Fortean Society presidida por Tiffany Thayers, la cual tenfa en aquel entonces unos 1500 asociados

que rapidamente encontraron en los platillos voladores una nueva forma conspirativa del gobierno (1989:40).

160



@ CAPITULO VI

Por su parte, el orden de las narrativas segun los titulos que figuran aqui es, en parte, arbitrario, ya que
empiricamente -es decir, en la esfera de la vida social y en el entorno cultural del movimiento ovni- las
mismas se encuentran interconectadas, condensadas y ligadas mutuamente. El propésito no es hacer un
detalle exhaustivo de las genealogias, ni de las distintas versiones narrativas, sino tener presente para
mas adelante, cémo operan al nivel de la mito-praxis de los escenarios contemporaneos de la ovnilogia,
y particularmente el turismo ovni. En cada una de las mismas se contara con una sintesis introductoria,
las posibles denominaciones, un detalle de los autores y obras que favorecieron su difusion inicial, y

algunos aportes desde la perspectiva de las disciplinas académicas.

Los Astronautas de la Antigiiedad

La narrativa de los Astronantas de la Antigiiedad —también llamada de los Paleoastronautas,
Astroarqueologia, Alienigenas Ancestrales, entre otras denominaciones™’- asegura que los
extraterrestres visitaron el planeta Tierra en el pasado, vinculandose con los humanos de una o mas
sociedades de la antigliedad. Generalmente los relatos contemplan que, a partir de este contacto
ancestral, se inici6 el origen de la evolucion genética del hombre, el progreso tecnologico, y/o de los
cultos religiosos. Como ya se ha visto en parte en los parrafos precedentes, los basamentos de esta
narrativa se pueden hallar en textos teosoficos o en la literatura de ciencia ficcion (Stoczkowski, 1999),
aunque también en ciertas especulaciones pseudocientificas del registro arqueoldgico y en las distintas
exégesis de textos sagrados (Lewis, 2000). Para muchos creyentes y entusiastas de los ovnis, la narrativa
de los paleoastronautas se constituye practicamente como el “mito de origen” que da sentido “al
principio de los tiempos” (Eliade, 1992), favoreciendo una trama cultural que prioriza la tecnologia en

la reconstruccion simbolica del pasado (Wright, 2012).

El mas ferviente y reconocido autor a partir del cual se propago transnacionalmente la narrativa de los
astronautas de la antigiiedad, fue el suizo Eric Von Diniken, quien en 1968 publicé el éxito editorial
Recuerdos del Futuro. Sin embargo, muchos otros autores que le precedieron —tales como Robert
Charroux, Louis Pauwels, Jacques Bergier, Peter Kolosimo, entre otros- ya habian presentado la misma
clase de evidencia — e incluso la misma- sobre la presencia extraterrestre en el pasado de la
humanidad™®. Asimismo, la narrativa puede rastrearse tempranamente en los libros contactistas de
George Adamski y Desmond Leslie The Flying Saucers Have Landed (1953) o de George Williamson Hunt

Roads in the Sky (1959), en los cuales pueden hallarse mualtiples referencias a los textos teoséficos de

27 Segtin la arquedloga Pia Anderson (2000), otras denominaciones que recibe esta narrativa son: Pre-astronadtica, “Palio-
SETI Research”, Exo-Arqueologfa, Astronautica ET, Pseudo-arqueologfa, entre otras.
2% Ver: Kolosimo [1966](1975); Charroux [1964] ; Bergier [1970], Pauwels y Bergier (1960), von Diniken [1968](1972).
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Blavatsky, Besant y Leadbeater, asi como también abundan las citas de textos sagrados de distintas
tradiciones religiosas, y también se nombran vestigios arqueoldgicos de distintas partes del mundo.
Incluso Charles Hoy Fort ya habia mencionado la posibilidad de aeronautas de otros planetas que
podian haber llegado a la Tierra.

No obstante, mas alla de esta incipiente genealogia de la narrativa, es necesario destacar la amplia
repercusion de la obra de Von Diniken, o la hipétesis de los paleoastronautas, la cual rapidamente
cobré difusién a través de libros, revistas, conferencias, documentales de televisién, e incluso

7 299
peliculas

. En 1973 se cre6 en EEUU la Ancient Astronant Society, atn vigente con sede en Illinois
(EEUU), que ofreci6 a sus seguidores el envié6 mensual de su propia revista, ademas de la organizacion
periédica de encuentros y congresos. Uno de los mas prolificos y reconocidos escritores que contuvo la
instituciéon fue el ruso —nacionalizado norteamericano- Zecharia Sitchin (1920-2010), historiador y
traductor de lenguas antiguas, quien en su obra E/ 72° Planeta (1976) desarrolla la nocién del origen
extraterrestre de la humanidad. Segun Sitchin (1976), las deidades sumerias del cielo lamadas Anunnaki
(aunque también se refiere a ellas como los E/ohim biblicos) llegaron al valle de la Mesopotamia asiatica
y a través de la ingenierfa genética favorecieron la evoluciéon de los Neardenthal al ser humano actual
(Homo Sapiens Sapiens).

Lo mas apasionante de esta narrativa es que ofrece un prisma de significado mitico que funciona como
paradigma interpretativo de diferentes acontecimientos histéricos, textos religiosos y obras literarias,
mitos antiguos de poblaciones diversas, y objetos y ruinas arqueoldgicas. En tal sentido, y mas alla de la
diversidad de autores, dicha narrativa es una matriz hermenéutica que otorga sentido especifico a
distintos elementos de valor simbdlico que se toman como evidencias de la teorfa. De esta forma, las
piramides egipcias o aztecas, el calendario maya, las lineas de Nazca, Stonehenge, pinturas rupestres,
artefactos, monumentos, esculturas, la destrucciéon de Sodoma y Gomorra, o los relatos sobre la
Atlantida y Lemuria, entre muchos mas elementos diversos que incrementan y conforman el sustento
probatorio de la teorfa. Precisamente, la hipdtesis o teoria de los astronautas ancestrales intenta legitimarse
en una metodologia de la investigacion cientifica a partir de la corroboracién de postulados hipotéticos
con evidencia factica y escrita. Desde la perspectiva académica, la arquedloga Pia Anderson (2000,
2007), sefiala que dicha teorfa no se sustenta con las “pruebas” del registro arqueolégico, las cuales han
sido sistematicamente desechadas por los investigadores de instituciones universitarias, en tanto que no
resisten el analisis critico y se omiten evidencias en contrario. Por otra parte, argumenta el antropélogo
espafiol Ignacio Cabria que las exégesis y lecturas que se trealizan sobre mitos y/o testos materiales

“ignora completamente el contexto cultural en que se produjeron” (2000:24). En lineas generales, la

% Ver por ¢j.: Chariots of the Gods (1970) basada en los libros de Von Diniken; o también 2007 Odisea del Espacio (1968)
dirigida por Stanley Kubric y guionada por el escritor de ciencia ficcién Arthur C. Clarke.
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narrativa parte de una miopia etnocéntrica que naturaliza en la sociedad occidental contemporanea, al
tiempo que manifiesta una tendencia a “subestimar las capacidades técnicas y la complejidad cultural de
civilizaciones antiguas” (Cabria, 2000:25).

De manera similar, el etnélogo francés Wiktor Stoczwkoski (1999) —quien discute y analiza
intensivamente esta narrativa- asegura que el éxito de la teorfa de los antiguos astronautas no se debio a
la plausibilidad interpretativa de las evidencias, sino mas bien a una nueva manifestaciéon de, lo que

Claude Levi-Strauss (1962) denomind, pensamiento mitico. Asi Stoczwkoski denuncia que:

“el error que cometen algunos escépticos al hablar de las pseudociencias y tildar a sus creyentes de
imbéciles, locos o ignorantes cuando las cifras estadisticas demuestran que nada de ello es asi. [...] el
pensamiento mitico opera con una légica diferente de la cientifico-racional pero de ninguna manera
inferior a la misma” (1999:28).

De cierta forma, dicha narrativa estd sustentada entonces por la fe religiosa, la creencia y la conviccion,

entre otras caracteristicas que operan en esta modalidad de pensamiento, agregando que

“del mismo modo que, antafio, las reliquias cristianas -innumerables clavos de la cruz de Cristo o
varios craneos de San Juan Bautista- no fueron indispensables para la solidez de la fe, pues
precisamente era esa fe la que originaba una prodigiosa multiplicacién de reliquias"(1999:49).

Mas alla de la apariencia cientifica en la que intenta legitimarse la hipotesis de los dioses astronautas,
Anderson (2007) reflexiona también sobre la necesidad de distinguir entre las pruebas fisicas y las
creencias, asi como también entre las hipotesis cientificas y las convicciones religiosas, en tanto que
semejantes distinciones epistemoldgicas llevan a la produccion de diferentes formas de conocimiento
que sirven para describir, comprender y explicar la realidad.

Asimismo, gran parte de los investigadores sociales coinciden en que la teorfa de los astronautas
ancestrales serfa una expresion y actualizacién tecnolégica de tradiciones religiosas y mitos antiguos
(Anderson, 2007; Saliba, 1995; Sentes y Palmer, 2007; Strange, 2007). De esta forma, los Sefiores de la
Llama, los Maestros Ascendidos, Yavhé, Cristo, u otros seres miticos, son ahotra considerados
extraterrestres venidos del espacio. En tal sentido, mas alld del reemplazo de la deidad hay una
continuidad en la divinidad del nimen que posee aspectos morales y espirituales superiores. Por otra
parte, la narrativa propone eliminar el estatus sagrado de los seres numinosos, diciendo que solo fueron
seres provenientes de las estrellas que, dado lo rudimentario de los pueblos primitivos, fueron
considerados como dioses.

Para Bryan Sentes y Susan Palmer, quienes centran su investigacion sociolégica en el movimiento
raéliano, la teorfa de los dioses-astronautas constituye un elemento clave de la cosmovision de la
agrupacion. Para Raél los Elohim, una suerte de genetistas extraterrestres, crearon a los humanos a

partir de técnicas de clonacion, iniciando un proceso controlado de evoluciéon biolégica y espiritual. De
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esta manera, para los autores existirfa una tendencia en los raélianos de “una desmitificacion de la
Biblia, conjuntamente con una mitificaciéon de la ciencia” (2007:78). En tal caso, y a partir de una
visién secularizada del mundo, lo sobrenatural se vuelve super-tecnologico.

Finalmente, cabe destacar que la teorfa de los astronautas de la antigiedad mantiene aun una
extraordinaria vigencia. Paralelamente a la Ancient Astronaut Society, en 1998 se fundé en Ithaca (New
York) la Archeology, Astronauntics, and SETI, Research Association (AASRA), integrada por el propio von
Diniken, Giorgio A. Tsoukalos, David Childress, Ulrich Dopatka, entre otros teéricos de los
alienfgenas ancestrales. La asociacion tiene su propia revista (Legendary Times™) y tienda de libros, y
organiza regularmente congresos y encuentros, aunque también “expediciones” a sitios arqueoldgicos
de distintas partes del mundo. Asimismo la institucién apoyo y promociond el emprendimiento del
Mystery Park (hoy Jungfrau Park) de Interlaken en Suiza. En una rapida busqueda en Internet de la
narrativa pueden hallarse mas de seis millones de sitios relacionados con la tematica, en los cuales los

301
. De manera

monumentos megaliticos, artefactos y textos antiguos se multiplican exponencialmente
parecida, desde el 2010 se emite por el History Channel una serie documental llamada Ancient Aliens o
Alienigenas Ancestrales, respaldada por la AASRA, ciclo en que se actualiza y mantiene vigente esta

version heterodoxa y llamativa del pasado y la historia de la humanidad.

La Tietra Hueca y/o Mundo Subtetraneo

Sin animo de restarle riqueza estética y descriptiva a los variados relatos, mitos y leyendas de tradiciones
religiosas o escritos literarios que se asocian al mundo subterraneo, en esta narrativa se detallaran
algunos aspectos que vinculan a un supuesto mundo interno planetario con los ovnis y/o los setres
extrarrestres. En principio, algunas denominaciones tales como la Tierra Hueca, El Rey del Mundo, La
Hermandad Blanca, Tierra Interior o Interna (Inner Earth), el Mundo Subterraneo, o las Ciudades
Intraterrenas, entre otras, aparecen como el telén de fondo simbdlico y base mito-poética que sostiene
y alimenta las narrativas ovni en su conexion con los entretejidos ocultos e interiores del planeta.
Sintéticamente, en esta clase narrativas se parte del presupuesto de que existe en el interior del mundo
una supetficie habitable y accesible mediante las aberturas polares, o un complejo entramado de
cavernas, tuneles, y portales, e incluso a través de la perforacion con maquinas excavadoras. No es
necesario volver a la discusion anteriormente presentada sobre las pruebas y evidencias cientificas, dado
que los estudios sismoldgicos, mineraldgicos y geologicos contemporaneos indican la imposibilidad de

demostrar la ubicacién y rastreo de tales centros (Cabria, 2000). No obstante, la Tzerra Hueca o 1 acia se

*% http:/ /www.legendarytimes.com/index.php?op=page&pid=29

301 e . :
De forma no tan abultada aparecen los refutadores y escépticos que estan en desacuerdo con los postulados de la teotfa.
Vet pot ejemplo: http://ancientaliensdebunked.com/
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manifiesta como un poderoso espacio simbolico en el que se traman mitologfas y utopias de distintas
tradiciones culturales.

Los origenes de la narrativa no deben rastrearse quizas en la religion cristiana —en la cual el Infierno
estaba en la profundidad de la Tierra- sino en los textos teosoéficos, las mitologias orientales de la India
o Tibet, la literatura fantastica, entre otras lineas posibles. Una manifestacién temprana puede asignarse
al astronomo inglés Edmund Halley (1656-1742), quien ya habia sugerido que nuestro planeta —y tal vez
otros- podia tener zonas de vacio que favorecian su teorfa magnética, sin embargo, la difusion insistente
de esta idea estuvo a cargo de un oficial norteamericano, John Cleves Simmes (1780-1829), quien
dedic6 “toda su vida a divulgar su teorfa de una Tierra hueca formada por cinco esferas concéntricas”
(Gonzalez Manso, 2000: 211). Estas nociones tal vez hayan inspirado a Edgar Allan Poe en La
Narracién de Arthur Gordon Pyn™” (1838) o de Julio Verne en Vigje al Centro de la Tierra (1864), asi como
también mas adelante a otros autores como H. P. Lovecraft.

Por otra parte, los escritos teosoficos de Blavatsky y Bailey, como se mencioné en parrafos anteriores,
ya hacfan alusion a los continentes sumergidos de la Lemuria y la Atlantida, los cuales habrian albergado
razas de humanos anteriores, cuya civilizacién habria alcanzado un notable desarrollo tecnolégico y
conocimiento espiritual™”, pero que habrian sucumbido frente a distintos tipos de cataclismos pasados
(terremotos, inundaciones, impacto de asteroides, etc.). De cualquier modo, cabe destacar que el
escritor y arquedlogo aficionado, Augustus Le Plongeon (1826-1908), ya se habia referido al continente
perdido de Lemuria o Mu, como una civilizacioén ancestral previa a la maya, en la peninsula de Yucatan
(México) durante la década de 1860/70, aunque fue rechazado ripidamente por la comunidad
cientifica’. Otro autor que se asocia al origen de la narrativa lemuriana es el ingeniero y escritor inglés
James Churchward (1950-1936), quien segun Barkun (2003:114), fue quien popularizé y divulgd su
existencia. Sin embargo, los escritos teosoficos de Churchward son posteriores a la Doctrina Secreta e Isis
sin Velo de Blavatsky, a pesar de que sefiala que habia tomado conocimiento del continente en 1866 -
cuando se lo comunicara un sacerdote de la India-. De todas formas, fue un activo promotor y
entusiasta divulgador de la teorfa de los continentes perdidos®”. Asimismo, otro autor que a veces se
asocia a los origenes de la Lemuria fue el zodlogo inglés Philip Sclater (1829-1913), quien en 1864
sostuvo como hipdtesis, para demostrar la existencia de 1émures en Madagascar y Asia, que millones de

aflos atras hubo una masa continental que se hundi6 en el Océano Indico.

*2 En esta obra Poe narra cémo el héroe y su compafiero en su odisea de viaje tienen un terrorifico encuentro con seres del
interior de la Tierra.

303 Segin Blavatsky, estos conocimientos perduran en las enseflanzas del Libro de Dzyan (Isis sin Velo, Tomo III). No
obstante, en La Doctrina Secreta (Tomo I, II1, y IV), utiliza los escritos de Donnelly (1882) como fuente de referencia.

304 http:/ /vetitas-boss.blogspot.com.ar/2012/06/ en-busca-decontinente-mu.html

305 http:/ /www.bibliotecapleyades.net/esp_autor_churchward.htm
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En cuanto a la narrativa de la Atlantida, podria sefialarse que es el arquetipo mitico el continente
perdido. Desde Platon, a los romanos y hasta el Renacimiento, de variadas formas siempre estuvo
presente la leyenda de la Atlantida (Tarade, 1981). En el siglo XIX, Julio Verne en su obra [Veinte mil
Leguas de VViaje Submarino (1869) relata un encuentro de los tripulantes de su ficcion literaria (el capitan
Nemo a bordo de su submarino Nautilus) con una civilizacién sumergida: La Atlantida. (Verne,
1869:267). No obstante, el escritor y politico norteamericano Ignatius L. Donnelly (1831-1901) fue
quien reformulé a través de su obra no ficcional — Azlantis: The Antidiluvian World (1882)- la hipotesis de
que esta civilizacién hundida en el Océano Atlantico habria sido la antecesora de los imperios Egipcios
(en Africa) y del Incaico y Tiahuanaco (en Sudamérica). Asi la obra de Donnelly fue citada con
regularidad por Blavatsky, Steiner, Bailey y, por supuesto, Churchward, aunque afios mas tarde, la
natrativa se actualizarfa, como se mencioné antes, en los puip fiction del Dt. Doreal, Shaver/Palmer, y los
escritos de Pauwels y Bergier, entre otros. Probablemente, una de las versiones mas orientadas al
fenémeno ovni en esta linea es la obra del utélogo francés Guy Tarade Las Puertas de la Atlantida [1970]
(1981), en la cual expone que los sobrevivientes del continente mitico serfan simultineamente los
poseedores de una elevada tecnologia y los tripulantes de los ovnis. En sintonia con ello, la conexion
atlantes-egipcios perdura en tanto que hace un analisis de sus jeroglificos —basicamente los mismos que
von Diniken- y asegura que las piramides son un refugio de los extraterrestres que viven en los sitios
subterraneos del planeta.

Otra linea narrativa mas espiritualizada que desemboca en la teorfa de la Tierra Hueca, es la que
proviene de la Gran Logia Blanca o Hermandad de la Luz —tal como la denominaron Blavatsky, Besant y
Bailey en los textos teoséficos-, tratandose de una fraternidad o jerarquia de Adeptos que, habiéndose
retirado al mundo interno, velarfan por la humanidad y la guiarfan en su evolucién, “conservando
intactas las antiguas verdades que constituyen el fondo de todas las religiones, y predicandolas de nuevo
de tiempo en tiempo a los hombres segtin las exigencias de la época™”. No obstante, conviene retomar
la descripcion del esoterista francés René Guénon (1886-1951), quien en su obra E/ Rey de/ Mundo
(1927), se refiere a los centros espirituales de la sabiduria primordial. A partir del analisis comparado de las
obras de Saint-Yves y Ossendowski®’ -quienes habrfan incorporado en Occidente la nocién de
Agartha-, Guénon plantea que habria un conjunto de ciudades miticas interconectas hacia el centro de

la Tierra que, segun la interpretacion literal de Ossendowski,

306 http://hermandadblanca.org/glosatio-teosofico-letra-1/#.Ux_KxU2YbIU

Guénon se refiere a puntualmente a La Misidn a la India (1910) obra péstuma del mistico francés Alexandre Saint-Yves
d'Alveydre (1842-1909), y a Bestias, Hombres y Dioses (1922), una natrativa de viaje del aventurero y periodista polaco-francés
Ferdinand A. Ossendowski (1876-1945).

307
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“existirfa un mundo subterraneo cuyas ramificaciones se extienden por doquier, por debajo de los
continentes y también de los océanos, gracias a los cuales se establecen invisibles comunicaciones

entre todas las regiones del mundo” (Guénon [1927] 2003:10).

No obstante, para Guénon estos centros espirituales conocidos como Agartha, Shambala, Thule,

Avalon, entre otros nombres™™, en las cuales el Rey del Mundo™”

se alza como la autoridad mayor,
serfan centros “sagrados e inviolables donde se conserva la tradicién primordial”, normalmente
representados de modo simbélico como algo oculto, subterraneo, perdido o escondido, producto del
alejamiento gradual y progresivo de las sociedades historicas con el “centro supremo”. Sin embargo, el
retorno de la humanidad a esta “tradiciéon primordial” puede ser alcanzado solo por aquellos iniciados,
virtuosos y buscadores que logren la integridad y pureza de la sabiduria iniciatica. Por lo tanto, para el
autor el Rey del Mundo simboliza una fuerza césmica que irradia /g sobre lo oculto-escondido, que
simultineamente ordena y regula el equilibrio armoénico, y que emerge con recurrencia mesianica, en
tiempos historicos, para mantener el vinculo con la energfa universal.

Seguin Guénon, el retrato de Agartha de Mme. Blavatsky, y consecuentemente de su Gran Logia Blanca,
si bien captan el verdadero significado de los centros espirituales, simplemente aparecen como “‘su
caricatura o imaginativa parodia” ([1927] 2003:80). En tal sentido, para el mistico francés, las distintas
versiones asociadas a tales centros internos serfan los ecos subsidiarios de un mismo saber primordial
que se representa de manera distinta segun las tradiciones religiosas de varias épocas.

El investigador y ufélogo David Childress, en su obra Lost Continents and The Hollow Earth (1999), senala
que la dupla Shaver-Palmer fue quien fusioné las narrativas de los continentes sumergidos con la del
Rey del Mundo, en tanto el regente subterraneo de Agharti —a la cual se tendrfa acceso mediante los
monasterios tibetanos de los Himalayas-, habria venido del planeta Venus instalandose en el interior de
la Tierra para guiar e instruir a la humanidad, frente a la desviacion y la maldad de las fuerzas negativas.
Similarmente, Barkun (2003) sefiala que Palmer habria tomado contacto con la obra de Ossendowski, la
cual fue resefiada por Heinrich Hauser, uno de sus autores, en los volimenes de mayo y junio de 1946
de Amazing Stories. De cualquier modo, el autor que finalmente condensa todas estas narrativas con los
ovnis fue el escritor norteamericano Walter Siegmeister (1901-1965), mas conocido como Raymond
Bernard, quien en 1964 publica la obra The Hollow Earth: The Great Geagraphical Discovery in History’"’. Alli

sostiene que los platillos voladores no son de origen interplanetario - tal como aseguran otros autores

(Gray Barker o Ray Palmer, por ej.)-, sino que proceden del interior de la Tierra, y pertenecen a una

*% Dichas ciudades, generalmente procedentes de las tradiciones orientales de la India y el Tibet, son escritas de distintos
modos, por ejemplo Agarthi, Agharta o Agarttha, Shambhala, Tule, etc. De igual modo su localizacién geografica en la
superficie terrestre es variable. Guénon también sugiere la Atlantida como la versién de Occidente.

309 “Legislador primordial y universal”, también denominado como el Brabmatma, Sanat Kumara o Melki-Tsedec.

30 Raymond Bernard [1964] The Hollow Earth: The Great Geographical Discovery in History. Fieldcrest Publishing, New York.
Edicion castellana (1975) E/ Gran Misterio de la Tierra Hueca: Informe sobre el Mundo Oculto. Editorial Alfa. Buenos Aires
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“raza ancestral” de humanos que ha desarrollado una tecnologia superior a la de la superficie terrestre, y

que tienen como funcién la custodia del planeta e incluso la de otorgar refugio frente a una posible
311 . . . ., . .

hecatombe nuclear” . Finalmente el autor sugiere una conspiraciéon de los gobiernos de la superficie

para mantener el encubrimiento de este mundo paralelo, en tanto que,

“esta raza subterranea, mas sabia y mas evolucionada que la nuestra [que|] pueda salvarnos de
nuestro destino de destruccion (...) y nos permita instaurar sobre la Tierra una nueva era de paz en
la que todas las armas sean archivadas y destruidas por un gobierno que represente a todos los
pueblos del planeta” (Bernard [1964] 1975:19).

Por lo pronto, a partir de este breve esbozo introductorio de las narrativas del mundo subterraneo,
quizas resulte mas comprensible la aparicion de relatos —en principio extravagantes- sobre la existencia
de bases lemurianas en el fondo del Lago Titicaca o la fundacién de la  Nueva Shambala, también
denominada Telss, hacia el interior del Monte Shasta®'?, asi como también el florecimiento de toda una
interesante geografia sagrada de ciudades intraterrenas y centros espirituales iniciaticos de la

Hermandad Blanca a lo largo de todo el mundo, vinculados a su vez con las Jerarquias Interplanetarias.

Teorias conspirativas sobre ovnis

Las narrativas conspirativas son bastantes recurrentes dentro del movimiento cultural ovni, tanto a
nivel transnacional como local, especialmente en los investigadores de la linea escéptica. Algunas de las
denominaciones mas utilizadas para referirse a este tipo de teorfas conspirativas son encubrimiento
gubernamental, conspiracionismo, o expedientes secretos, acompafiados por supuesto con la sigla
“ovni”. De un modo muy simplificado, las narrativas conspiratorias de esta clase se orientan, por una
parte, a que el “Gobierno” — puede tomar la forma de militares, politicos o agencias secretas- debe
guardar silencio, ocultar o borrar todo rastro, evidencia o informacion sobre los extraterrestres. Por otra
parte, apuntan a que los agentes gubernamentales deben desacreditar a los investigadores o
asociaciones de la comunidad ovnildgica, a través del desprestigio o la desinformacién. En cuanto a los
fines de tal accionar, estas teorfas denuncian pactos secretos entre el gobierno y los extraterrestres, a
partir de los cuales a cambio del silencio y el encubrimiento, los seres de otros mundos brindan
tecnologia de avanzada, mientras asi estan habilitados para abducir, experimentar, mutilar, o incluso
comer, a los humanos con total impunidad. Asimismo, otras teorfas especulan que los alienigenas estan

camuflados entre las personas, aunque se hallarfan en sitios de poder claves (en el orden politico,

311 o . . . - . . .
Una de las principales evidencias que utiliza Bernard para erigir su teotfa, son los vuelos en los continentes artico y

antartico del contralmirante norteamericano Richard E. Byrd (1888-1957). Asimismo Bernard cita varias aperturas o portales
a ese mundo subterraneo en distintas localizaciones del planeta (ej. Lago Titicaca o Amazonas) que estan custodiadas por los
“pueblos primitivos”. De igual modo sefiala como alternativa que los nazis habrian encontrado, a través de los huecos
polares, el sitio de acceso al interior de la Tierra.

*2 Tal como sostuvieron algunos contactados como Dorothy Martin y George Hunt Williamson (Clark, 2007).
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militar, religioso, o econémico) desde donde dominan, o intentan dominar, nuestra especie a partir del
control mental, los implantes de micro-chips, la mutacién genética, entre otras posibilidades (Barkun,
2003; Clark, 2000; Dean, 1998, Dewan, 2006; Lewis, 2000; y mas). En las proximas lineas se describiran
sintéticamente algunos casos paradigmaticos de estas teorfas tales como los Hombres de Negro, el

incidente Roswell, el Area 51, Majestic 12, los Illuminati-reptiloides, entre otros.

Los Hombres de Negro: esta teorfa conspirativa supone la existencia de un organismo mundial (aunque su
sede central estarfa dirigida por los estadounidenses) que se ocupa de impedir el conocimiento publico y
la difusion de la presencia de seres de otros planetas en nuestro mundo. Segun el ufélogo Jerome Clark
(2000), las primeras historias de agentes del gobierno —o extragubernamentales- que visten #uajes negros,
aparecen de la mano de dos ufdlogos de la misma institucion (International Flying Sancer Bureau, IFSB):
Albert K. Bender (1898-1971) y Gray Barker (1925-1984). Bender fue fundador en 1952y presidente de
la IFSB, cuya publicacion periddica Space Review fue una de las revistas pioneras en el campo ufologico
de los cincuenta. Puntualmente, Bender cuenta que en septiembre de 1953 fue visitado en su oficina de
Connecticud (EEUU) por tres sujetos de vestimenta oscura quienes intentaron persuadirlo de que
abandonara su labor en la asociacién, en tanto que la difusién de informacién sobre los platillos
voladores era peligrosa para la sociedad, ademas que los ovnis solo eran una cuestion de ciencia-

313
ficcion

. El otro de los ufélogos conspiracionistas tempranos, Gray Barker inicié una carrera intensa
como escritor publicando una decena de libros conspirativos y ovnis hasta su fallecimiento, aunque el
primero de ellos They Know Too Much About Flying Sancers (19506), es la referencia bibliografica mas
antigua que especula sobre el origen y fines de estos extrafios agentes. No obstante, fue John Keel

(1970) quien los populariz6 con la sigla MIB: Men in Black, incluso llegando a plantear que podian ser

fuerzas de seguridad extraterrestres.

E/ incidente de Roswell: el supuesto estrellamiento, en julio de 1947, de una nave espacial interplanetaria y
el hallazgo de sus tripulantes fallecidos en la region rural de Roswell (Nuevo Mexico, EEUU) es uno de
los casos mas atrayentes y controvertidos del movimiento cultural ovni. Precisamente, la falta de
evidencias — o el encubrimiento de ellas- detonan un simbolismo especulativo que se resignifica y
actualiza permanentemente desde la década del cincuenta hasta la actualidad. El incidente de nave
estrellada no permanecié indiferente frente a gran parte de los ufélogos, sobre el cual hay mas de un

centenar de libros solo en EEUU (Ziegler y Saler, 2000), asi como tampoco a los productores de cine o

313 http://journal.borderlands.com/1962/teview-bender-flying-saucers-three-men/
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series de television’*. No obstante, mas alld de esta notoria popularidad, no fue hasta la década del
ochenta que el caso comenzo a investigarse y a incrementar su vigencia (Gonzalez Manso, 2000). En tal
sentido, los autores que realmente reflotaron el caso fueron William Moore y Chatles Berlitz en el libro
The Roswell Incident (1980); alli Moore sefiala que un militar ya retirado que habfa participado del
encubrimiento de la nave lo contacta personalmente, y le revela toda la informacién sobre la operacion
y las caracteristicas de la nave y los extraterrestres. A este éxito editorial se le sumo la investigacion del
fisico nuclear y reconocido ufélogo norteamericano Stanton T. Friedman quien publica en 1992 Crash
at the Corona —traducido al espafiol como E/ caso Roswell ET- el informe final -. De cualquier modo, tal
como se menciond en el capitulo 1V, la repercusiéon mediatica transnacional del episodio se logré en
1995 a través de la divulgacion de una supuesta autopsia de los cuerpos alienigenas. Dicha cinta fue
conseguida por el productor inglés Ray Santillli, quien asegura haberla comprado al, ya anciano,
camarografo del quiréfano roswelliano. Por dltimo, y como se presentd anteriormente, la localidad de

Roswell en la actualidad es visitada por miles de turistas.

Majestic 12: también conocido como M]J-12 o Majic, The Operation Majestic Twelve es un relato
conspirativo que denuncia la formacion de un supuesto comité secreto en 1947 por parte del gobierno
norteamericano para investigar la actividad ovni. Este relato se origina con Jaime Shandera, un
investigador ovni de California, quien recibe misteriosamente en 1984 un extrafio envio postal. Dentro
de ¢l habia una serie de archivos, cartas, negativos fotograficos, y films que involucraban a presidentes,
secretarios de defensa, cientificos y militares’"”, aunque puntualmente son doce personalidades que cita
con nombre, apellido y cargo (Holzinger, 2000). Tales documentos #gp secret fueron expuestos en
reuniones de la MUFON, e incluso avalados por Stanton Friedman y otros ufélogos, sin embargo el
gobierno nunca reconocié su autenticidad (Arcas Gilardi, 2000). De cualquier forma, lo interesante de
la secuencia narrativa de esta clase de relatos conspirativos es que, de manera extrafia, aparece un
documento oculto o secreto (film, testimonio, archivo, etc.) que es interpretado y que requiere ser

difundido en funcién de divulgar la verdad desconocida para la mayorfa.

Area 51: situada en el desierto de Nevada (EEUU) se halla una base de la Fuerza Aérea Norteamericana
que es conocida popularmente como Area 57. Desde la década del ochenta, la paulatina restriccién del
entorno de dicho predio por parte de los militares y la aparicién de testimonios sobre la presunta

actividad ovni en la zona, la hacen un polo simbélico de atracciéon para los buscadores de platillos

3 Algunos ejemplos, entre muchos mds, son las series televisivas Roswel/ (1999-2002- Warner Channel) creada por Jason
Katims y Taken (2002-FOX Channel) creada y dirigida por Steven Spielberg.

*> Entre tales documentos la creacion del supuesto comité fue avalada por el presidente Harry S. Truman (1884-1972) cuyo
mandato duré de 1945 a 1953. Asimismo figura una correspondencia de Truman a su sucesor Dwight D. Eisenhower

(1890-1969) quien estuvo al tanto de las operaciones durante su perfodo presidencial de 1953 a 1961.
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voladores, generando especulaciones y rumores de todo tipo (Zonta, 2000). En 1989, bajo su
pseudonimo “Dennis”, el fisico Robert Scott Lazar, nacido en 1959, particip6 de un programa
televisivo en donde aseguraba haber visto distintos tipos de platillos voladores dentro de la Base Nellis
—dentro del Area 51- donde él trabajaba. Con el objetivo de desacreditarlo para que no prosperaran sus
afirmaciones, la conspiracion borré la identidad de Lazar, por eso no hay registros de que haya trabajado
en la base, ni material que sustente su titulo universitario; un destino similar corrieron otros testigos
(Morey Ripoll, 2000). Por otra parte, para Stanton Friedman (1992), el Area 51 estd vinculada con el
Majestic 12 y con el incidente Roswell. En tanto que esta base —en donde se experimenta, oculta e
investiga la tecnologfa extraterrestre- estarfa bajo la autoridad de la comisiéon MJ-XII, asi como también
se hallarfa la nave y tripulantes del incidente de Roswell. Tal como se mencioné en capitulos anteriores,
las narrativas sobre el area se han tomado como recurso para varias peliculas (Ej. Los Expedientes X o E/
Dia de la Independencia, entre otras), asi como también el espacio proximo a la base es atravesado por la
Ruta N° 375 (conocida como the extraterrestrial highway), en donde se evidencia una incipiente actividad

turistica.

Los lluminatti —Reptilianos: en esta teorfa conspirativa, que no difiere demasiado de otras —como por
ejemplo The New World Order-, se parte del supuesto en el cual la humanidad serfa esclava de un
pequeno grupo de manipuladores —en este caso de origen extraterrestre- que le impiden llegar a un
estado de plena libertad y conciencia. Uno de los promotores y divulgadores mas reconocidos de la
tradiciéon anglosajona de esta manipulacion del control mundial, es el conferencista y escritor inglés
David V. Icke nacido en 1952. Habiéndose desempefiado en los ochenta como periodista deportivo y
también como militante del partido verde-ecologista, luego de una breve experiencia mistica en Pert
hacia 1991, Icke inicia su gradual ascenso como el portavoz de esta version conspirativa en la que una
sociedad secreta -los Iluminatti >~ setian los que dominan y mantienen el poder del mundo. El lado
mas extraordinario de su teorfa, es que los Illumatti o La Hermandad, (aunque también los llama
Annunaki, al igual que Sitchin) estarfa compuesta por extraterrestres reptilianos que provienen de la
Constelacion de Draco (Icke, 1999). Entre ellos figuran antiguos faraones egipcios y los Caballeros de la
Mesa Redonda, aunque el autor también sefiala a los adinerados Rothschilds, Rockefeller, la familia real
inglesa, los Bush, Henry Ford, entre otros personajes, como los miembros contemporaneos de dicha

sociedad oculta’. El sorprendente éxito editorial del Icke se basa quizas, no solo en la sencillez de su

*1® Técnicamente, los Tlluminatti o The Order of Iluminist fue una sociedad jesuita y masonica de la Bavaria alemana de fines
del siglo XVIII que, si bien se disolvié formalmente hacia los primeros afios del siglo XIX, habria influido en los circulos
intelectuales y politicos que fomentaron las ideas del iluminismo y la revolucién francesa. No obstante, muchos autores del
siglo XIX y XX hacen referencia a los Illuminati como el prototipo de la sociedad secreta (Barkun, 2003).

*' En otra versién del propio (Icke, 2001), los reptialianos (extraterrestres) y los Illuminatti (humanos) tendrfan un pacto
secreto con los mismos fines de dominacion.
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lenguaje y el alcance de sus metaforas (tales como la matrix de pensamiento o el holograma de ideas),
sino también en la sensacién de opresion e impotencia contemporanea frente a las grandes

corporaciones (bancos, empresas y gobiernos) que dominan la vida de la gente.

Esstas serfan solo algunas de las teorfas conspirativas mas conocidas dentro de la comunidad ufolégica,
aunque existen muchas mas versiones y combinaciones de tales narrativas que son imaginablemente
posibles. Desde la perspectiva académica, hay varios autores que se han ocupado de tratar de
comprender el entorno social de produccion y significaciéon de tales relatos. El folklorélogo Peter
Rojcewicz (1987) reune distintas versiones de los Hombres de Negro y las compara con otras tradiciones
de creencias, en especial con las del Diablo cristiano. Por otra parte, el politblogo Michael Barkun (2003)
explora céomo en los dltimos afios, fundamentalmente a partir del crecimiento de internet, las
“creencias” conspirativas se reproducen y complejizan cada vez mas, aunque concluye que toda teoria
de esta clase presupone tres principios: a) zada ocurre por accidente, b) nada es lo que parece y c) todo estd
conectado. Desde una mirada de la comunicacion social y la ciencia politica, Jodi Dean (1998) argumenta
que la nocién de los aliens como un icono dominante de la segunda parte del siglo XX, en su relacion
con la emergencia de las culturas conspirativas, apunta a desafiar la hegemonia politica de la ciencia
moderna. Desde el analisis literario, Michael Beehler (1987) observa que las narrativas conspirativas de
espias propias del género de suspenso, se modernizaron en historias y relatos sobre ovnis, mutando
hacia el género de la ciencia ficcién. Finalmente, desde mi perspectiva personal, considero que estas
teorias sirven como legitimaciéon mitica para reconocimiento y reivindicacién de los grupos ufolégicos
que abogan por la desclasificacion de los archivos x y fendmenos andémalos. Aunque ademas, desde una
perspectiva hermenéutica, el siencio o 1a falta de informacion de los gobiernos, se vuelve en si mismo un
poderoso simbolo que desborda significados, los cuales se ordenan de forma aleatoria en teorias

conspirativas culturalmente manufacturadas.

Las abducciones

Segun estas narrativas, también denominadas Abducciones Ovni, Encuentros Cercanos del Cuarto Tipo, o
AANs (Aliens Abduction Narratives), los extraterrestres — normalmente llamados Grises, Cabezones o
Negativos- vendrian a nuestro planeta a realizar experimentos de distinta clase (genéticos, médicos,
psicologicos, etc.) con los seres humanos, quienes normalmente son raptados o extraidos -sin
consentimiento- hacia las naves espaciales. Allf los abducidos habitualmente son sometidos a torturas,
cirugfas, paralisis, implantes y, en ocasiones, a experiencias sexuales. En su mayorfa, gran parte de los

secuestrados accede a estos recuerdos mediante la regresion hipnoética. Sin embargo, esta clase de
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relatos no siempre son considerados traumaticos o negativos, muy por el contrario, se traduce en un
tipo positivo de experiencia mistica y/o espiritual iniciatica (Sctibner, 2007). De modo complementatio,
las narrativas sobre abducciones a su vez se asocian a otras tales como los visitantes de dormitorio, las
mutilaciones de ganado, o el Chupacabras’'®.

Los relatos sobre secuestros o capturas por entidades numinosas, tal como son presentados en
numerosos libros ufolégicos’” (Véase por ej. Vallée, 1969 o Bullard 1987), tienden a establecer que no
se estarfa frente a un fendmeno nuevo, sino que las abducciones extraterrestres siempre existieron en el
pasado de la humanidad. De esta manera, habitualmente se despoja de todo sentido cultural propio el
acontecimiento vivido, cayendo en la trampa etnocéntrica en la cual los ufélogos quedan atrapados. Al
igual que con la narrativa de los paleo-astronautas, dichos autores se orientan a pensar que los
“primitivos”, con su rudimentaria tecnologia y su esquema de significados caracteristico de la época,
solo pudieron interpretar errobneamente, mientras que abora, en nuestra sociedad moderna y con los
conocimientos tecnolégicos de avanzada, estarfamos en condiciones de interpretar de forma adecuada
los acontecimientos. No obstante, un enfoque distinto es el del ufélogo britanico Peter Brookesmith
(1998), que mas alla de centrarse en la realidad factica o la veracidad de las abducciones, las considera
como un wito intemporal que “se conecta con otros mitos de la antigiiedad, presentando ahora un ropaje
adaptado a nuestros tiempos tecnolégicos”m. De tal modo, realiza un interesante aporte comparando el
“entorno marginal” en el que se producen tales experiencias, en tanto que los secuestros ovnis
contemporaneos se hallarfan concentrados en gonas liminales del mundo moderno (carreteras, ambito
rural, el suefo, etc.), mientras que en otras tradiciones culturales también los raptos y encuentros se
producen en gonas wmbral (puentes, cruces de caminos, lejos del pueblo, montafias, momentos de
éxtasis, etc.).

Hecha esta digresién, y dado que previamente ya se han hecho referencias™ sobre los relatos tipicos de
abduccion, su caracter liminal y la dimension religiosa de tales experiencias, tal vez setfa oportuno
observar el increfble interés académico sobre esta tematica desde distintas disciplinas sociales. El fuerte
contenido simbdlico que detentan las experiencias de abduccion atrajeron la atencién de especialistas en
estudios religiosos (Lewis, 2000, Whitmore, 1995), folkloristas (Mecheust, 1985, Blache, 2002),
historiadores (Jacobs 1993), comunicadores sociales (Banchs, 1996), antropdlogos y socidlogos
(Denzler, 2001, Lepselter, 1997; Lagrange 2007, y demads) aunque fundamentalmente psicélogos y
psiquiatras (Berlanda y Acevedo, 2000; Clancy 2005; Mack, 1994, entre otros).

318 oo L .
Sobre las mutilaciones de ganado 'y el Chupacabras se abordaran mas adelante en “otras narrativas”.

*¥ En general, los autores tienden a usar los mismos ejemplos: aborigenes australianos, esquimales, los indios navajo de
Norte América, los lapones, el Antiguo Testamento (Véase II Reyes 2:11), o relatos folkloricos de hadas de la Edad Media
(Berlanda y Acevedo, 2000).

32 Citado en Cabria (2002:34).

! Véase capitulos IVy V
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Descartando los enfoques que se centran en la psicologia del testigo, los trastornos de la percepcion, o
que clasifican como patoldgicas este tipo de experiencias, y frente al incremento, desde la década del
ochenta en adelante (Bader, 2007), de testimonios y casos de secuestros ovni y la formacién de grupos
de ayuda para abducidos —Abductee Support Groups-, el paradigma médico-psicologico ortodoxo requirid
un cambio de rumbo, iniciado por una camada de terapeutas —también denominados creyentes secundarios
(Saler, 2007)-, tal vez representados por el psiquiatra norteamericano John Mack (1929-2004) quien
luego de cinco afios de investigacion en la Universidad de Harvard publicd Abduction: Human Encounters
with Aliens (1994)**. Dicho cambio estuvo orientado a “no abordar el tema por su contenido
manifiesto, es decir lo que los relatos dicen abiertamente, sino dar un salto hacia la significacion, hacia
el posible contenido latente” (Acevedo y Berlanda, 2000: 17). El nuevo paradigma rompe con la nociéon
preconcebida de la hipdtesis extraterrestre, que generalmente opera como recipiente cultural en los
abducidos, y aboga por una lectura de los significados inconscientes que se ocultan detras de esos
fenémenos, es decir, algo similar a la hermenéutica de la sospecha de Ricoeur (1983).

De cualquier modo, una ultima reflexion tiene que ver con el método de la hipnosis regresiva, lo cual ha
dado lugar a un debate, tanto en la ufologia como en la academia, que aun se mantiene vigente. Por un
lado, estan aquellos autores (como Mack o Jacobs) que sostienen que es posible recuperar los
acontecimientos traumaticos de los individuos desde los recuerdos ocultos en el inconsciente a través
de la hipnosis. Por otro lado, a la cabeza de la critica a este método se halla el ufélogo escéptico Philip
Klass (1988) y el psicologo Robert Baker (1992-1996), quienes sostienen que la hipnosis no es un
método fiable, en tanto que se puede manipular recuerdos o implantar sugestiones, y por lo tanto los
pacientes son inducidos por el hipnotista —no necesariamente un profesional académico- el cual ya esta

sesgando el recuerdo de la experiencia en la categoria de la abduccion.

La Confederacion Galactica

La narrativa que aqui se sintetiza con el titulo de la Confederacion Galdctica,esta presente en gran parte de
las agrupaciones contactistas, aunque también puede hallarse con varias denominaciones tales como: ¢/
Plan Cdsmico, el Comando Ashtar, la Hermandad Cdsmica, Asthar Connection, los Guias del Espacio, los Hermanos
Mayores, entre otras. En general, y de modo de simplificado, esta linea narrativa indica que Ashzar Sheran
serfa el comandante de una flota de naves extraterrestres pertenecientes a la Confederacién Galactica,

encargado de lograr el despertar de conciencia césmica en el planeta, protegernos de los seres

322 L . : . . . .
Mack, sefialé que no podia afirmar, ni negar, el estatus de realidad de los testimonios de sus pacientes. No obstante, esto

generd cierta incomodidad y controversia en las autoridades de Harvard. Més alld de sus cincuenta afios de trayectoria en la
institucion, y de un destacado curriculum, al afio siguiente de la publicaciéon se formé un comité académico que revisé la
metodologfa y fuentes de la investigacién, aunque luego de quince meses de escrutinio fue evaluado positivamente (Clancy,
2005).
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negativos, o intervenir frente a los errores o desviaciones al plan césmico. A través del contacto
telepatico y, en ciertas ocasiones, el encuentro fisico con los contactados, su propésito seria alcanzar el
ascenso evolutivo, espiritual y vibratorio de la poblacién mundial, elevaindose gradualmente a una
sintonfa energética superior de la hermandad galactica, entrando asi en contacto directo con los
extraterrestres y participando en el desarrollo espiritual del universo de acuerdo a un plan establecido
por una fuerza creadora superior (Helland, 2000). Asimismo, los conocimientos y ensefianzas de Ashtar
—u otros seres semejantes- canalizados por distintos humanos, normalmente vienen acompafiados de
mensajes (muchos de ellos con objetivos mas terrestres), como por ejemplo la necesidad de detener la
detonacion de bombas atémicas, frenar la contaminacion del medio ambiente, fomentar la paz mundial,
abolir las diferencias raciales, entre otros.

Como puede leerse en parrafos precedentes, esta narrativa se encuentra en sintonfa con la tradicion
teosofica de los Maestros Ascendidos y las Jerarquias Espirituales de Blavatsky y Bailey’®. Tanto Guy
Ballard de I AM Activity, como George King de Aetherius Society, proclamaron a los Maestros
Ascendidos como extraterrestres que actualmente integraban parte de un “comando espacial” (Lewis,
2000:37) e incluso un “Parlamento Interplanetario” (Saliba, 2000:7). De modo similar, el contactado
norteamericano George Van Tassel (1910-1978) fue quien hacia 1952 establecié contacto psiquico con
el comandante interestelar. En sus reuniones semanales en la Giant Rock, en programas televisivos y
radiales, y en las, ya mencionadas, convenciones anuales -Giant Rock Spacecraft Conventions-, el ex
mecanico de aviacion aseguraba haber sido trasladado por estas naves y conocer su tecnologia. Ademas
los mensajeros cosmicos le habrian transmitido y asignado la magnanima tarea, aun inconclusa, de
construir el “Integratron”: una maquina que lograrfa la anti-gravedad, rejuveneceria las células —en pos
de alcanzar la inmortalidad-, y permitirfa, entre otras cosas, viajar en el tiempo (Clark, 2000:307).
Durante la década del cincuenta, de la mano de Van Tassel, otros contactados como Orfeo Angellucci,
George Williamson Hunt y Billy Meier, entre otros, mantuvieron encuentros con estas entidades
jerarquicas de la Confederacion Intergalactica. Ademas de las caracteristicas raciales con que se
representaban (andréginos, blancos y rubios), estos guerreros cosmicos también eran los guardianes de
la Tierra frente a las energfas negativas o los extraterrestres no alineados a la confederacion o el plan

césmico. En las siguientes dos décadas, el contactado italiano Eugenio Siragusa (1919-2000) quien

32 Segun ilustra Alice Bailey (1922) existitfan en principio tres Jerarquias Espirituales: a) La Gran Hermandad de Sirio, b) La

Jerarquia Solar o Sefiores de la Llama, y ¢) La Hermandad o Logia Blanca (jerarquia planetaria regida por Sanat Kumara o
Sefior del Mundo). En cada una de tales jerarquias se manifiestan siefe aspectos de la Energia o Fuerza Cosmica que, segin
canaliz6 Blavatsky, se ordenan del siguiente modo en el plano de planetario de regido por el Sanat Kumara: 1) Voluntad o
Poder. (El Manu, Maestro Japiter, Maestto Moyra); 2. Amor-Sabiduria. (El Bodhisattva, Maestro Koot Humi, Maestro
Djwhal Khul o El Tibetano); 3. Actividad o Adaptabilidad, Inteligencia (E1 Mahachohan, Maestro Veneciano); 4. Armonfa,
Belleza, Arte y Unidad. (Maestro Serapis); 5. Conocimiento Concreto o Ciencia. (Maestro Hilarion); 6. Idealismo Abstracto
o Devocién. (Maestro Jesus); 7. Magia Ceremonial o Ley. (Maestro Principe Rakoczi). Estos serfan los Maestros Ascendidos.
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estuvo en sintonia telepatica con el Comando Ashtar, advertia a los miembros de su agrupacion Centro
Studi Fratellanza Cosmica, creada en 1962, sobre la existencia de estos seres negativos (angeles caidos) que
en “su desobediencia y lucha contra el Gran Plan Césmico, actian engafiando y confundiendo al
hombre comun de su gran proposito celestial” (Siragusa, 1977) [citado en Checchi 1990:28].

De todas maneras, otra figura que hacia comienzos de los ochenta reivindicé la narrativa del Comando
Ashtar fue Thelma B. Terrill, mas conocida por su pseudénimo Tuella, quien publicéd varias obras sobre
estos seres intergalacticos. Segun Helland (2003), Tuella hizo hincapié en el lado espiritual e
interdimensional de los Seres de Luz, restandole en parte el valor literal de la materialidad de las naves,
y fomentando practicas rituales como las meditaciones colectivas y la recitacion de mantras para la
elevaciéon vibracional. En cambio, otros contactados como la norteamericana Ivonne Cole, o el propio
Siragusa, se aferraron la nocién mas tangible del “rescate” o “evacuacién” por parte de las flotas™ de la
confederacién, que operarfan trasladando a los humanos “elegidos” hacia otras “colonias planetarias”
luego de la destruccién mundial por el corrimiento del eje terrestre, un choque metedrico o la
detonacién de la bomba nuclear (Reece, 2007).

Desde fines de los ochenta, muchos grupos contactistas adoptaron esta linea narrativa, la cual se iba
plasmando en los mensajes telepaticos, escritura automatica y demds formas de comunicacién recibidas
o utilizadas por los distintos canalizadores. En Sudamérica, el peruano Sixto Paz Wells, fundador de la
Misién Rama, recibié los contactos de Oxalc, mientras que en Brasil, el médium-contactista Ercilio
Maes canalizé los dictados del Maestro Ramatis, entidades similares a Ashtar’”. A partir del uso y
crecimiento de internet, las Confederacion Galactica y sus jerarquias siguen tomando formas similares,
aunque con las peculiaridades propias de cada grupo. No obstante, no habria aparentemente una
institucién mundial o internacional organizada con el nombre del Comando Ashtar, sino tan solo

distintas agrupaciones que operan de manera dispersa (Tumminia, 2007a).

Otras narrativas sobre ovnis

En este apartado se retoman otras narrativas que se asocian directa o indirectamente a los ovnis o los
extraterrestres. Algunas de ellas pueden ser consideradas periféricas a las sefialadas en parrafos
precedentes, aunque otras aparecen en menor o mayor medida en los esquemas interpretativos del

movimiento cultural ovni.

324 Existirfan, de acuerdo con variantes de esta narrativa, varios tipos de naves Nodriza, de Traslado, de Combate, de
Reconocimiento, etc. Las Naves Madre o Nodrizas -avistadas también con forma de Cigarro-, serfan las que se ocupatian de
la evacuacién planetaria.

3 Segin los mensajes recibidos por el Grupo Alfa (Checchi, 1990), habria en la Tierra tres Misiones fundamentales que
dependen de los Guifas Espirituales de la Confederacion, que forman un triangulo de fuerzas de Sabidurfa descendiendo
sobre la humanidad. Estas serfan: Mision Rama (guiada por Oxalc), Mision Ashtar (Ashtar), y Mision Alfa (Adoniesis).
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El “Chupacabras” y mutilaciones de ganado: estos relatos podrian encuadrarse como un subgénero de las
narrativas de abducciones (Ronnevig, 2007). Mas alli de que en nuestro pais los términos
“Chupacabras” y las “mutilaciones de ganado” en general son asociados como sinénimos entre si, y se
orientan hacia una connotacién ovni (Blache y Balzano, 2002), no necesariamente tienen el mismo
significado en distintos paises. En principio la figura del chupacabras tiene un origen en antiguas leyendas
nativas de Puerto Rico, aunque en una oleada de avistamientos ovni de ese pafs hacia los comienzos de
los noventa, conjuntamente con la apariciéon de animales mutilados, no tardé en aparecer la hipotesis
extraterrestre de su origen, la cual rapidamente se extendié a México y luego a EEUU (Holzinger,
2000:71). Entre las teorias concernientes a dicho ser, se especula que podria ser un hibrido producto de
los experimentos alienigenas durante las practicas de abduccion, una mutacioén genética extraterrestre, o
incluso una raza de seres carnivoros que practicarfan el vampirismo.

Por su parte, los animales “mutilados” que aparecieron en distintos paises de América Latina y EEUU,
prontamente despertaron el interés de los ufélogos, quienes se dedicaron a recopilar informacién sobre
los casos, generando un verdadero subcampo en la investigacion ovnildgica. Parte de la metodologia
consiste en registrar testimonios, tomar fotografias, realizar pruebas de radiaciéon, medir los cortes y
analizar la cauterizacion de los tejidos, establecer la localizacion de los cadaveres, etc. Entre las hipotesis
extraterrestres mas aceptadas, tal como se sefial6 en las narrativas de abduccién, los Grises o ET
negativos que habrian hecho el pacto con los gobiernos, serfan los responsables de tales practicas, cuyo
fin serfa la experimentacién genética de programas de hibridacién interplanetaria. En esta linea
especulativa, otra teorfa es que los ET extraerfan solamente los 6rganos genitales y sensoriales (nariz,
lengua, ojos, orejas, etc.) en funciéon desarrollar la percepeion de un modo similar a los seres terrestres

(Simondini, 2007).

Agroglifos: también conocidos como Cirreulos de los cereales, Pictogramas, o, simplemente Huellas, serfan las
figuras varias que a principios de la década del ochenta comenzaron a aparecer en los campos de cultivo
de sudeste de Inglaterra —y luego de otros paises-, las cuales dado su tamafo gigantesco, se podian ver
desde el aire con interesantes y estéticas formas artificiales (anillos, espirales, rectangulos, entre otras), y
que de modo casi inmediato se asociaron con el fenémeno ovni. El fabuloso simbolismo de tales
imagenes pronto se plagé de significados culturales. El desconcierto de la poblacién local de cémo
semejantes figuras podian manifestarse de un dfa para el otro, fue interpretado como mensajes que los
extraterrestres enviaban a la humanidad: “como un paso, en un plan estratégico global, para
prepararnos para el contacto” (Battaglia, 2005:165). Para el historiador de las religiones danés Mikael
Rothstein (2003), es clave destacar que en una poblacién rural de esta parte de Inglaterra, donde

abundan las leyendas y rumores de lo paranormal, la asociacion simbolica de los agroglifos con los
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ovnis, se derivé del recipiente cultural que les dio sentido. Asimismo, en otras partes del mundo,
manchas, pastos quemados o distintos tipos de marcas que aparecen sobre campos, montafias u otros
sitios agrestes, son interpretados como “evidencias” inapelables del aterrizaje de naves extraplanetarias,

generalmente de forma oval o circular (Por ej. Huella del Pajarillo).

326
>

Al poco tiempo de las primeras apariciones circulares, en Wiltshire se hicieron presentes los ufélogos
pero también los curiosos, los turistas y ciertos grupos new agers que encontraron alli un espacio
propicio para la meditacion colectiva (Gonzalez Manso, 2000:52). Mientras que algunos oportunistas de
la poblacién local cercaron los campos y cobraban entradas para los visitantes, por otra parte, frente a la
recurrencia de las pictografias cada vez mas sofisticadas y extensas —a pesar de que no dafiaban los
cultivos-, no faltaron granjeros que demandaron a las autoridades del gobierno con una compensacion
por haber sufrido “vandalismo alienigena” (Rothstein, 2000:99). Tal como se mencioné en capitulo IV,
en 1991 dos jubilados, Bower y Chortley, confesaron su autoria de los circulos y demostraron como
realizaban las figuras (a partitr de unas herramientas rusticas y sencillas apisonando las plantas
cultivadas), sin embargo, gran parte de la comunidad ufoldgica sostuvo la teorfa conspirativa que eso
solo se trataba de una maniobra de desinformaciéon para negar la evidencia de la presencia
extraterrestre.

Finalmente, segun sefala Battaglia (2005b), los raélianos se han inspirado en una figura caracteristica de
cropeircle como modelo arquitectonico para dar forma a la futura Embassy for alien-buman Exchange a
construirse en Canada. Asimismo, en el presente el icono de los circulos de los cultivos, sean una obra
artistica humana o no, se asocia casi instantaneamente con un significado extraterrestre, y tal vez de
modo gradual esta reemplazando la imagen del aken o del antiguo platillo volador. (Véase por ¢j: la
portada de Alen Worlds, Tumminia, 2007a; o la pelicula Sesales [2002] protagonizada por Mel Gibson).
Sucesos paranormales: dentro del movimiento cultural ovni en general no se descarta ningin suceso
extraflo, atipico, raro, anémalo, o también considerado, paranormal. La tradicién iniciada para Chatles
Fort y sus seguidores (los forteanos), como se dijo anteriormente, se interesa por todo aquello que resulte
fantastico, desconocido, o misterioso, plasmandose en leyendas, relatos e historias sobre fantasmas,
monstruos, el Triangulo de las Bermudas, la percepcion extrasensorial, portales interdimensionales, y
por supuesto los ovnis, entre muchos mas enigmas. En conjunto, estas creencias, practicas, y
experiencias que no son reconocidas por la ciencia ni por la ortodoxia religiosa serfan lo que podria
denominarse “paranormal” (Bader, 2010). Varias narrativas sobre fenémenos paranormales tienen una

antigua tradiciéon cultural en distintas sociedades, aunque en la era ovni puede observarse que tales

S| subcampo de la investigacién ufolégica que se ocupa de estudiar los circulos de cultivo se llama “cereologia” (Gonzalez
Manzo, 2000:52). Asimismo los vincularon con los geoglifos de las lineas de Nazca en Peru.
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narrativas en algunos casos se condensan con nuevos marcos interpretativos del entramado simbdlico

de la ufologfa.

Una publicacién original que integré a los ovnis con los llamados “mundos paralelos” fue Jacques
Vallée en Pasaporte a Magonia (1969). Dicho autor recupera la nocion de una antigua regiéon mitica de
algunas leyendas medievales europeas denominada “Magonia”. De tal espacio paralelo es de donde
procederian las hadas, duendes, monstruos, e incluso demonios u otros seres extraordinarios. Esta
nueva hipotesis znterdimensional o multidimensional permitia un salto hermenéutico para el enigma de los
ovnis, los cuales también ahora provendrian de esta fantastica regién, aunque a través de una
concepcion cuasi sagrada de la tecnologia. De este modo Vallée rompe con el paradigma de la hipotesis
extraterrestre, y asi los platillos voladores ya no vendrian exclusivamente del espacio exterior.

En EEUU, la narrativa actual del Abominable Hombre de las Nieves —también conocido como Pie Grande,
Sasquatch o el Yeti-, ha tomado nuevos giros interpretativos, novedosos y creativos, que de alguna
manera se adecian a los tiempos presentes de la era tecno-espiritual-ovni. Este huidizo personaje —por
lo menos para la ciencia-, ha sido definido de las siguientes formas: como una entidad espiritual que se
comunica telepaticamente con algunos humanos, como un visitante de la quinta dimensién, como parte
de una comunidad de seres semejantes que viven en una base subterranea en el Attico, como un
visitante extraterrestre 0 como un robot manejado por aliens (Ver Bader, 2010:136-139). De manera
similar, las demads narrativas sobre elementales de la naturaleza, fantasmas, e incluso otros seres
fabulosos de la criptozoologia (como los dragones o el monstruo del lago Ness), también encuentran su

camino en la conexién con los ovnis contemporaneos.

k %k ok ok ok

Estas son, basicamente, las sintesis narrativas que conforman el horizonte simbélico desde el cual se
interpretan los significados del movimiento cultural ovni. El recorrido por los distintos personajes y
obras ha tenido como objetivo observar el proceso histérico y social de la producciéon simbdlica del
campo ovnilégico en el plano transnacional. A continuacién se mostrara cémo tales marcos de
significado cobran sentido en la dinamica de la vida social a través del recorrido de los datos
etnograficos realizados durante la investigaciéon de campo. De este manera, en los capitulos siguientes
se indicara cémo las narrativas que fueron descriptas aqui son apropiadas y utilizadas por los distintos

actores de nuestro universo etnografico local del turismo ovni.
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III PARTE
ETNOGRAFIA DEL TURISMO OVNI

En esta tercera parte de la investigacion se retoman e integran los dos campos anteriormente
presentados -el Turismo y la Ovnilogia-, sistematizando los datos etnograficos sobre el turismo ovni en
una secuencia de tres capitulos. De tal forma, en el capitulo VII presentaré parte del material
correspondiente a lo que se ha denominado e/ sistema generador del turismo, particularmente orientado
hacia las actividades previas a la realizacion del turismo ovni, tales como la formacién de grupos y los
canales de promocion de la misma. En el capitulo VIII se desarrollara la descripciéon de dos eventos
institucionalizados de turismo ovni: El Congreso de Ovnilogia de Capilla del Monte (2008) y las
Jornadas de Contacto en Campo del Cielo (2010). Finalmente, en el capitulo IX se presentaran distintas
actividades de turismo que directa o indirectamente se asocian con los ovnis en Argentina. Por dltimo,

un capitulo final sintetiza las principales conclusiones correspondientes a toda la investigacion.
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CAPITULO VII

CAPITULO VII
29ab3830%s EL SISTEMA GENERADOR: NOTAS
|

PRELIMINARES DE VIAJE

En este capitulo se presenta una parte del material etnografico obtenido en el trabajo de campo en
distintos grupos del movimiento ovni de Buenos Aires, en tanto que asisti a los preparativos,
reuniones, cursos y charlas en las que se impartian los “conocimientos y sabidurfas” que guiarfan las
posteriores experiencias de viaje. Asimismo, se tratara de dar cuenta de la frecuencia y duracién de tales
encuentros, cantidad de asistentes e interesados, convocatorias y canales de difusion, ademas de las
caracteristicas y perfiles de los viajeros y miembros de las agrupaciones. De esta forma, se dara cuenta
de una aproximacion mas especifica al sistema generador del “circuito alternativo” de la Nueva Era, en
particular del movimiento cultural ovni.

Si bien he podido realizar trabajo de campo en distintas oportunidades en varios de los grupos
mencionados anteriormente de Buenos Aires, y son validas las caracterizaciones generales sefialadas
previamente para comprender el caracter transnacional de estos movimientos religiosos de la
posmodernidad, me interesa aqui destacar, en primer lugar, la dindmica particular de la Fusion para el
Encuentro Césmico (FUPEC), dado que mi continuidad etnografica en el grupo hace que los datos
sobre la constitucién y transformacion del grupo puedan ser mas amplios. En segundo lugar, presento
la experiencia de campo en la Fundacién de Disciplinas de Apertura en la que, a través de una reunion,
se fue formando el grupo que luego viajé Machu-Pichu (Perd). En tercer lugar, comento las actividades
realizadas por Francisco Checchi, del Centro Nueva Humanidad (ex Grupo Alfa), antes y después del
viaje y “Encuentro Programado N° 717, a una estancia localizada en La Granja en la provincia de
Coérdoba. Por dltimo, durante la presentacion de dicho material también iré resefiando, comentando y
comparando la literatura propuesta en los distintos grupos y encuentros en funcién de las dinamicas

sociales y las practicas turfsticas.

NOCIONES PRELIMINARES DEL SISTEMA GENERADOR DEL TURISMO OVNI

En el capitulo II y 111, he sefialado que la actividad turistica no comienza necesariamente en el destino
visitado, sino mas bien en el sistema generador del turismo (SG), el cual promueve la salida o
movilizacién temporal de los sujetos de su vida cotidiana en su relacién dialéctica con el sistema
receptor (SR). En tal sentido, también he mostrado como la construccién de significados culturales a
partir de los medios como la television, el cine, la literatura, e incluso internet, actian también como
dispositivos simbolicos que, de distintas formas, son aprovechados por las redes y aparatos turisticos
propios del SG —agencias, articulos periodisticos, organismos de promocion turistica, publicidad,
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postales- favoreciendo la produccion de la exoticidad, la fantasfa o la bisqueda de la diferencia, con el
objeto de estimular la salida simbdlica del ambito estructural-cotidiano.

De manera mas especifica, se hard mencién de algunos de estos mecanismos del SG que orientan y
gufan la busqueda de experiencias en el ambito del turismo ovni. En tal sentido, dichos mecanismos
pueden estar contenidos en lo que se denomina “circuito alternativo” de la Nueva Era (Carozzi, 2000),
el cual se halla formado por individuos insertos en instituciones, grupos y redes diversas, que participan
de terapias, seminarios, cursos, talleres, entrenamientos corporales y servicios que, simultineamente, se
nutren de la combinacién de distintas doctrinas religiosas, filosoffas y culturas diversas, formando asi
una extensa red que se afianza a niveles locales y globales. Precisamente, el incremento de destinos
asociados al turismo mistico, espiritual, o también el ovni, se debe a la extensiéon de dicho circuito
alternativo hacia determinados sitios de interés relacionados con el marco de significado del
movimiento ovnilégico. De igual modo, esta clase de turismo espiritualizado, que descarta la mediacién
de instituciones religiosas tradicionales, favorece las experiencias directas con lo sagrado, adecuandose a
veces a las necesidades autonémicas del individuo requeridas por la Nueva Era.

De forma similar a la mixtura de practicas y discursos que caracterizan el circuito alternativo de la
Nueva Era, es posible hallar un subcircuito ovnildgico, del cual el turismo ovni serfa una entre otras de sus
distintas actividades. Por lo tanto, sin perder de vista que existe un sistema mds amplio que es de
tendencia global, ahora intentaremos focalizarnos en el sistema generador del fenémeno que nos
preocupa.

Habiendo sefialado esto, se puede observar que, actualmente, el subcircuito ovnilégico también tiene
sus redes e instituciones a partir de las cuales se organizan actividades socialmente compartidas. Existen
asi revistas, eventos, seminarios, conferencias, terapeutas, sitios web, blogs especializados, y demas
elementos que conforman la red. Quienes participan de este subcircuito son personas motivadas por la
curiosidad, la busqueda espiritual, e incluso aquellos que han sido contactados, abducidos o
simplemente avistado o experimentado algin tipo de vivencia que asocian al fenémeno ovni. Como se
mencioné antes, podemos hallar asociaciones contactistas o de investigacion ovnilégica que en su
conjunto, y a pesar de la heterogeneidad presentada, conforman el movimiento cultural ovni, el cual se
manifiesta mas visiblemente en las actividades del subcircuito ovnilégico.

En el presente -afio 2015-, la mayoria de las agrupaciones o actividades que forman parte de dicho
subcircuito son facilmente hallables en internet, lo cual facilita mucho el acceso inicial, al menos el
virtual. No obstante, hace unos afios, cuando comencé a investigar etnograficamente los entornos
contactistas, el circuito no era tan evidente ni visible en cualquier sitio de la ciudad de Buenos Aires.
Mas alla de la trasmisién social cara a cara, boca a boca, la red ovni permanecia, en cierto sentido,

resguardada, oculta y, en varias ocasiones, también resulté ser muy reservada.
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Era octubre del afio 2005, y me encontraba en la librerfa Kier’”, un punto clave en el circuito

>
alternativo de la Nueva Era portefa, ya que casi siempre alli se distribuyen de manera gratuita revistas,
petiodicos, folletos, tarjetas o pueden verse afiches sobre eventos y/o conferencias de interés en el
campo de las heterodoxias sociorreligiosas. Mirando la géndola de “ovnilogia”, me detuve sobre un
libro de Pedro Romaniuk, Naves Extraterrestres y sus incursiones en la Tierra (1978), el cual tomé y me puse a
contemplarlo. Acto seguido, casi sin darme cuenta, estaba hablando con una sefiora de unos sesenta
afios de edad, muy delicada y con una voz fina y suave. El nombre de esta mujer nunca lo supe, pero
ella. me dijo que si estaba interesado en la diencia cosmica que vaya al FICI (Fundacién Instituto
Cosmobiofisico de Investigaciones), y luego de explicarme cémo llegar hasta Virrey del Pino (Ruta 3,
Km 41), me anot6 en un papel el teléfono de la institucién, diciendo que los sabados habia reuniones.
En las siguientes semanas probé en varias oportunidades comunicarme sin éxito via telefénica, y
busqué por internet otro contacto, aunque en vano. Recién en diciembre de 2005 me arrimé hasta la
dependencia de esta institucion, a la que llegué como las 15:30 hs después de una acalorada hora y
media de viaje en colectivo. Desde la calle, a través de las ligustrinas, se asomaba una gran Piramide de
unos 7 u 8 metros del alto (Ver figura 7.1). Toqué timbre, golpeé una puerta, aplaudi, pero nadie salio.
Un vecino proximo me termindé de confirmar que no habia nadie, pero que los siabados habia
movimiento. No volvi hasta marzo de 2007, otra vez un sabado, alrededor de las cuatro de la tarde, y
aunque esta vez habfa una persona en el predio, en esta oportunidad tampoco habfa reuniéon. Este
hombre, a quien en mi libreta de campo lo registté como José (casero-cuidador), me comentd que
ultimamente no habia reuniones porque Don Pedro [Romanink] no estaba yendo muy seguido, aunque
me aseguro, luego de fijarse en un cuadernito, que la semana siguiente habia planificada una actividad
por la mafiana. Fue asi que a la semana proxima alli estaba a las diez en punto, y me quedé junto a José
esperando que llegara la gente. Mientras aguardaba, recorri hasta donde pude las instalaciones del FICI
con gran jardin, arboles y su Piramide, en la que pude observar desde fuera que habfa mesas, sillas, un
pizarron, afiches, imagenes de platillos voladores, y algunos libros. Al rato, llegé Mariel, quien me dijo
que estaban haciendo un curso de astrologia, pero que si queria participar tenfa que haberme inscripto
previamente por teléfono. Tomé nuevamente el numero telefénico, y le expliqué sintéticamente de mis
intenciones antropolégicas, por lo que me derivd a que hable directamente con Don Pedro. Volvi a
intentar un par de ocasiones, aunque finalmente nunca mas llamé. En 2009, me enteré que Romaniuk
habia fallecido el afio anterior, por lo que la experiencia de campo en el FICI y la entrevista con
Romaniuk siempre qued6 pendiente.

De cualquier modo, una experiencia totalmente distinta para ingresar en otro circuito ovni fue la

primera vez que asisti en 2007 al FUPEC (Fusién para el Encuentro Césmico), ya que obtuve la

37 1 a Libretfa y Editorial Kier de Buenos Aires, creada en 1907, se especializa en textos de espiritualidad, religiones,
terapias, autoayuda, entre otras disciplinas. Su direccién actual es Santa Fe 1260 (CABA.). Ver:
http:/ /www.kiet.com.at/estatica.php?op=institucional
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direcciéon por la pagina web de Dante Franch. El ingreso al Encuentro Cdsmico era para cualquiera que
pagara la entrada, al igual que luego sucederia con las conferencias de Francisco Checchi del Centro
Nueva Humanidad. En la Fundacién de Disciplinas de Apertura de Fabio Zerpa tampoco fue
problematico ingresar en el circuito; sin embargo, en la agrupaciéon contactista LUS (Lineamiento
Universal Superior) de Valentina de Andrade, mas alld de que pude lograr una breve observacion,
obtuve una negativa a la participacién como antropélogo™.

Si bien seguiré profundizando luego algunos de estos pormenores del trabajo de campo, debo
reconocer que, a medida que fue pasando el tiempo en el “terreno”, las busquedas para hallar el
subcircuito ovni eran cada vez mas sencillas, no solo por haber conocido a la gente involucrada en tales
asuntos, sino también por aprender a interpretar las pistas en lugares claves. Mas alla de las libreria
esotéricas, restaurantes vegetarianos o dietéticas naturistas, también descubti pequefios salones del
microcentro portefio, como E/ Jardin de Angeles o El Centro Integral de Danza Armonizadora®, entre otros
sitios donde se condensaban actividades de la Nueva Era, pero también, mas especificamente, otras
como terapias cosmicas y cirugfas angélicas, conferencias sobre el Comando Ahstar, o talleres de mayas
galacticos, entre muchas mas que se vinculaban mas directamente con narrativas de lo extraterrestre.

De cualquier modo, fundamentalmente comencé a seleccionar aquella informacioén que se encontraba
en sintonfa con el turismo ovni, en revistas, folletos, y demas espacios de promociéon. A modo de
ilustracion, la produccion de Mantra News, una revista del circuito #ew ager, actualmente organiza viajes
y eventos especializados en vidas pasadas, meditaciones grupales, astrologia, vibraciones emocionales, y
demas actividades que fomentan “la creatividad y despertar de la conciencia interior”*”. Desde 2004
hasta 2009, en distintos ejemplares de esta revista, a través de una entrevista con Hugo Jaimes,
autoconsiderado chamdn y el dltimo de los comenchigones, se promocionaba el viaje a La Posta del Silencio
(prov. Cordoba), mediante una publicidad que se titulaba asi: “7Zgje de Conexion. En Epicentro energético del

9331

planeta. Cerro Uritorco-Erks.””". Alli se detallaban, los itinerarios, actividades programadas, costos y

328 . . . . . . o
L.U.S es una asociacién contactista nacida hacia fines de 1983, que opera en Brasil y Argentina. Si bien fue creada por

Roberto Olivera (ex marido de Valentina de Andrade residente de La Plata), en 1987 pasé a manos de la contactada, quien
junto a de José A. Teruggi —otro canalizador portefio- conducen la agrupacion. LUS cay6 en la polémica durante la década
del noventa y fue acusada de secta satanica en Guaratuba (Brasil), aunque se desestimaron los cargos. En Buenos Aires tiene
reuniones periddicas semanales y también muchas salidas grupales al aire libre, incluso viajes. Ver: http://www.lus.org.at/
* gl Jardin de Angeles, Av. Cortientes 1680. 1° Piso (CABA). Es una institucién que tiene varios salones y salas que se
alquilan a grupos, conferencistas, terapeutas alternativos, y demas personas que promueven actividades en el circuito de la
Nueva Era. El Centro Integral de Danza Armonigadora, Av. Callao 86, 5° Piso (CABA), funciona de modo parecido al anterior.
En ambos, pueden observarse en vitrinas, afiches y folletos varios, toda la diversidad de ofertas de cursos, seminarios,
talleres, clases, encuentros, y demas actividades que se promueven allf.
330 http://mantranews.com.at/
! Mantra News, edicién impresa. Enero -2006, pag. 7 /Febrero — 2009, pag. 3.
La Posta del Silencio, estd ubicada a unos trece kilometros de Capilla del Monte (Cérdoba) hacia el oeste, camino a San
Marcos Sierras. Desde la ruta podian observarse, antes de ingresar al predio privado, las lineas y las curvas dibujadas con
rocas de cuarzo y otros minerales, que intentan asemejarse a las figuras de Nazca en Perd. Para acceder a las instalaciones
debfa abonarse un arancel, y esta abierto todo el afio. Alli habfa un pequefio bar-restaurante en donde se exhibe una minima
coleccién de piezas arqueologicas que consta de puntas de flechas, hachas, pipas, etc., junto a toda una variedad de piedras y
cristales. Ademds, se podia pasear por los alrededores ya que el panorama serrano es bastante atractivo, y caminar por entre
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demas informaciones para realizar las reservas y coordinar la salida turistica. De manera especialmente
dirigida a personas con “mente abierta” y “dispuestas a sintonizar la energfa que llega del universo sin
ningun tipo de interferencia”, este viaje de conexion ofrecia dentro de las actividades programadas, encuentros
y charlas, e incluso ascenso al cerro Uritorco, con Don Jaimes, quien ademas era un entendido en temas
relacionados con la gemoterapia, Erks (la ciudad intraterrena), vibraciones energéticas, ovnis, y cultura

comechingona, entre otras cuestiones que expone en la entrevista:

-Periodista: :Es usted el ultimo de los Comechingones?

-Hugo Jaime: Seria la novena dinastia de la raza, por eso es que estoy en este lugar, que es
como un santuario. Estoy contento de servir a las personas, soy como un chaman, que con
cristales y hierbas para que de alguna manera las personas vean la luz hermosa de este
planeta.”

En esta experiencia no se requerfan charlas o reuniones previas, ya que las mismas estaban
contempladas en los encuentros con Jaimes. No obstante, hacia el final del articulo de la entrevista, se
sugerfa un link explicativo sobre el fenémeno ovni, el sagrado Cerro Uritorco y BErks™.
Lamentablemente, segin me informé en diciembre de 2012 el gufa turistico de Capilla del Monte Jorge
Montoya Roldan, quien también se autoproclama e/ ziltino comenchingn, Jaimes aparentemente se hallaba
enfermo y la Posta del Silencio estarfa a la venta desde entonces. Lejos de ser el sucesor, Montoya opera
con base en la Pirdmide Energética del dique El Cajon, a dos kilometros del centro capillense, y en sus
recorridos turisticos y reuniones, las narrativas sobre las entidades de Erks, la energia, y la espiritualidad
césmica de los comenchingones estén a la orden™.

Volviendo al circuito alternativo de Buenos Aires, cabe destacar que cuando viene a la Argentina el
contactado peruano Sixto Paz Wells, mas alla de sus conferencias o eventos en la ciudad, es también

comun la propuesta de actividades turisticas como las que promociona el siguiente folleto hallado en

distintos sitios del circuito alternativo:

Viaje a Capilla del Monte con Sixto Paz Wells
01,02y 03 de Abril
Alojamiento con pensioén completa vegetariana
Viernes 29: 15hs. Taller de Hierbas Medicinales.
19hs. Conferencia. Los Maestros del Astral
Sabado 30: mafana: excusién y meditacion.
Tarde: Seminario: La cuenta regresiva

las figuras de piedras (“mandalas”), o como mencionaba el folleto de Paseos de la Secretarfa de Turismo de Capilla del
Monte (2008), “este lugar es ideal para meditar y reflexionar”.

*Mantra News, Enero 2006, pag. 7. (entrevista realizada en abril de 2005).

333 http:/ /www.espinoso.otg/biblioteca/ErksUtitorco.htm

334 . o . . - . . .
Jorge Montoya Roldan ya es una figura caracteristica en el escenario del turismo mistico capillense. A él lo conoc{ durante
mi investigacion de licenciatura 1999-2003, aunque sigue operando continuamente desde entonces. Ver:
http://www.piramidedeluritorco.com.ar/ (Figura 7.3.)
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Noche: Experiencia de Contacto al Aire Libre en Quebrada de la Luna
Domingo 31: cierre y meditacion.™

Particularmente, Paz Wells tiene un gran numero de seguidores en la ciudad ya que en las conferencias
del salon del Hotel Bauen (28 y 29 de marzo de 2011), habrfa aproximadamente unas ciento treinta
personas™. Por otra parte, dicho contactado con los Guias Extraterrestres de la ya mencionada
Confederacion Galactica, también ofrece en su pagina web otras ofertas de viajes y encuentros
similares, en Uruguay, Chile, México y, en su pafs natal, Pert™.

En todos estos casos, puede observarse como el viaje, si bien se envuelve dentro de un marco de
significados muy particular, al mismo tiempo, adopta las formas de los Zours tradicionales, indicando la
secuencia de actividades para los distintos dias y momentos, propios de la modalidad turistica. Un
ultimo ejemplo representante de la difusion a través de la web (blogs, mailing, publicidades) sobre esta
modalidad de viajes, es el de dos terapeutas del circuito alternativo, Hilda y Heidi, quienes organizan
también con regularidad salidas turisticas bajo el modo de “viajes espirituales” o “retiros internos” hacia
distintos sitios, tales como las termas de Dayman en Uruguay, el cerro La Gemelas (vecino del cerro
Uritorco, Coérdoba)- y Machu-Pichu en Perd, en donde respectivamente se hallarfan las ciudades
intraterrenas de La Aurora, Erks, y Mizthitlan. A mi casilla de mail -y quizas a cientos o miles de personas
que estan los listados de los mails masivos- me llega regularmente la informacion sobre estos viajes que

se promocionan de esta forma:

UN VIAJE A AURORA EN RETIRO INTERNO
AURORA

“Es uno de los tres centros intraterrenos mas importantes en esta época, ¢l compone, con

Miz Tli Tlan y Erks, un triangulo de energias esenciales para el curso de la evolucion de

la vida en la Tierra. Su funcién especifica es introducir en el planeta la esencia de la cura
cosmica.

Ayuda al hombre a integrarse en el mundo donde vive y en la dimension extraterrestre, y
lo lleva a superar las limitaciones de la Raza que hoy habita la supetficie del planeta. La
irradiacion de sus espejos, al llegar a la humanidad, estimula la implantacion del
equilibrio y de la salud, lo cual es posible cuando esta presente la fe. Utiliza los medios
mas directos y adecuados para introducir en la vida de la Tierra lo divino, lo petfecto, lo
trascendente; expresa el Primer Rayo, energia de la voluntad — poder. De este modo, bajo
las vestiduras de la belleza y la armonia, se oculta un nucleo procesador de vibraciones
potentes que tiene como una de sus tareas la de retirar fuerzas conflictivas del aura de la
Tierra. Asi es Aurora: una faz de inocencia resguardando una profunda madurez
energética...”

** Folleto tomado de Libreria el Arcingel, Av. Cérdoba 1590 (CABA), y Jardin de Angeles en marzo de 2011, entre otros.

336 El hotel Bauen estd en Av. Callao 360 (CABA). La entrada para las conferencias de Sixto Pax Wells costaban $75.
37 Vet: http:/ /sixtopazwells.otg/
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Del "Léxico Esotérico'" de Triguerinho
Les estamos enviando informacién y confirmamos nueva fecha del Retiro.

Nuewva fecha: 11 y 12 de Setiembre 2010
Salida: viernes 10 /9 a la noche
Regreso el domingo 12/9 de noche.
Lugar: Las Temas Del Dayman, Uruguay

Valor: $850 incluye el trabajo del retiro mds hospedaje, con pension completa y traslado.
Abonando en deposito de Bco.la suma de $400 hasta el dia 25 de agosto y el resto, el dia
que viajamos.

Cositas importantes: ropa comoda, malla para las piletas de aguas termales, si cuentan
con salida de baiio es bueno llevar.

Si ya estds interesado, tu rdpida contestacion permitird una mejor organizacion.
Nos gustaria que nos consultes cualquier inquietud que tengas...

Continuando esta etapa para aquellos que nos confirmen el viaje, estaremos enviando
material semanal para trabajar nuestro propdsito de cura .
En amor y Luz,
Hilda y Heidi
Heidi: beidirothpflug@yahoo.com.ar 4299-0765/
HildaChao chhilda@hotmail.com 4298-8074/ 1561299638
Julieta: 155-616-0442

En dicha propuesta de viaje terapéutico y espiritual, las organizadoras proponen una smtonizacion
vibracional y energética en cada sitio con las Jerarquias Espirituales Planetarias que residen en estos centros
internos de la Hermandad Blanca aunque, como pasos previos a la partida, exponen en su pagina los
testimonios y fotos de los distintos viajes y grupos, facilitan la bibliografia adecuada, y sintetizan asf la
clave narrativa en que cobrara significado la experiencia de viaje™”.

De manera general, los ejemplos presentados se vinculan con aquellos dispositivos culturales que
estarfan operando previamente a la experiencia del viaje. En el capitulo 1I, se introdujo la triple
influencia e interdependencia de tres elementos que componen el atractivo tutistico: el sight, el markery
el turista (MacCannell 1999). En la practica del turismo ovni, es necesario destacar la importancia
crucial de los markers o indicadores de valor simbdlico, compuestos por aquellos elementos culturales
que dan sentido y cargan de significado el szght o lugar al cual los turistas iran a visitar. Se enfatiza este
aspecto, ya que a diferencia de otras clases de turismo, como se sefialé anteriormente, el turismo ovni

privilegia o se apoya en el imaginario cultural de las narrativas sobre ovnis y extraterrestres, las cuales

BVer: http:/ /heidirothpflug.blogspot.com.at/
190


http://ar.mc367.mail.yahoo.com/mc/compose?to=heidirothpflug@yahoo.com.ar
http://ar.mc367.mail.yahoo.com/mc/compose?to=chhilda@hotmail.com

,
TN CAPITULO VII

conforman el marco de significado que guia la conducta y orienta la experiencia de los turistas en los

sitios visitados. A modo de sintesis, tal como muestra el grafico a continuacion,

SIGHT

Uritorco (Erks)

Machu-Pichu (Mig TVi Tlan)
Termas de Dayman (La_Aurora)
Mendoza (Isidris)

Otros Lugares (Narrativas ovni localizadas)

MARKERS < » TURISTAS OVNI

(Narrativas ovni)

Grdfico N° 3: Composicion simbdlica de atractivos turisticos ovni.

En tal esquema se muestra como en la construccién simbolica de los atractivos turisticos ovni, un
espacio, sitio, o lugar geografico especifico es transformado y resignificado a partir de la mediacion
cultural de los markers (en tal caso las narrativas ovni), las cuales actan como prisma de sentidos que,
para esta clase turistas, el cerro Uritorco es interpretado como Erks, Machu Pichu como Mzz#litlan, o las
piramides de Egipto como wun refugio para los extraterrestres que visitaron antiguamente la Tierra.

Finalmente, las narrativas ovni previamente descriptas, mas alla de estar contenidas o presentes en
series televisivas, peliculas, libros, o internet, también son incorporadas a través de procesos de
transmisién social de encuentros cara-a-cara, como las conferencias, reuniones, talleres y demas
actividades que reunen a los interesados y creyentes del fenémeno ovni, en su preparacion para la
experiencia de viaje. Por ello, a continuacién se presentaran tres casos en los que pude participar como

etnografo.

ENCUENTROS Y PREPARATIVOS PARA EL TURISMO OVNI

Fusion para el Encuentro Cdsmico (FUPEC) y Jornadas de Campo del Cielo.
Esta agrupacion dirigida por Dante Franch (DF), si bien no tiene fecha fundacional cierta, sus
miembros més antiguos la datan hacia fines de 1986™”. A pesar de carecer de personerfa juridica y

tampoco estar inscripta en el registro nacional, su director y los integrantes se consideran a si mismos

39 A diferencia del FICI, el LUS, o la Fundacién de Disciplinas de Apertura, el FUPEC no tiene personetfa juridica como

asociacion civil. Si bien DF se proclama como el creador y fundador de la agrupacién, Francisco Checchi (1990), sefiala que
fue co-fundador del grupo, aunque tampoco lo data con fecha cierta.
191



,
TN CAPITULO VII

como un “grupo de investigacion”. De hecho, muchos de sus miembros también redefinen las siglas de
FUPEC como Fundacion para los Estudios Césmicos. El rol carismatico de DF fue fundamental en la
formacién y mantenimiento del grupo, ya que se presenta semana a semana, reivindicando el contacto
original que él tuvo con los extraterrestres, y fomentando la reproducciéon del grupo a través de la
actualizacion de los mensajes impartidos en cada encuentro.

Puntualmente, interesa destacar aqui la importancia de estas reuniones semanales del grupo, llamadas
Encuentros Cdsmicos, y su valor especial como parte de la preparacion para emprender los viajes a Campo
del Cielo, en la provincia de Cérdoba. Sin embargo, presentaré a modo introductorio una sintesis
biografica de DF antes de pasar a la descripcion de las reuniones y de otras caracteriricas del grupo.
Dante Alberto Franch nacié en 1952 en la ciudad de Buenos Aires. Siendo un adolescente, dejo la
escuela secundaria (orientacion industrial-electronica) para trabajar. Asegura que desde pequefio ya
habia tenido contacto con los seres extraterrestres. En un campamento en las orillas del lago Nahuel

(13

Huapi tuvo su primer avistamiento a la temprana edad de nueve aflos: “...mizentras todos corrian
despavoridos. .. yo me quedé quieto mirando ese objeto luminoso que salia del agua y nunca les tuve miedo. .. |a los
ET]”. De esta forma, transmite al grupo que el contacto con E//os no debe ser a partir de una sensacion
de temor, sino de admiracién y benevolencia. Su formacion religiosa como monaguillo en la Iglesia del
Pilar (en la Recoleta) también lo marcd profundamente y, segun afirma, todavia tiene discusiones
teoldgicas con el parroco local acerca de la existencia de la vida en otros mundos. En sus conferencias

habitualmente reproduce el siguiente didlogo:

DF: Padre ¢Ud. cree en los Extraterrestres?

Sacerdote: {Uh Dante! ... otra vez con los extraterrestres. ...

DF: ...Pero Padre, ¢Ud. cree en Dios?

Sacerdote: Si, Dante, claro que creo en Dios.

DF: Pero... ¢Ud. cree que Dios es solamente de este Mundo?

Sacerdote: No, El es el creador de todo el Universo, de los planetas, de otros mundos...

DF: Bueno, si El no es de este mundo... entonces jDios es Extraterrestre! Y por lo tanto, jUd.
deberia creer en los Extraterrestres!.

Cuando habla de su historia personal, senala que se dedico a trabajar de electricista porque su padre,
que era encargado de un edificio en el citado barrio portefio, le habia ensefiado el oficio asi como a
realizar todo tipo de reparaciones. Por eso decidi6 trabajar desde joven y no concluir sus estudios

. -, ~ 340
secundarios. Recién en el afio 1982, relata que fue elevado

a una nave donde fue preparado para recibir
los mensajes, a través de la reactivacion de su glandula pineal, chakra superior o tercer gjo. Iluego de esta
experiencia, a él lo sintonizan y le transfieren los conocimientos césmicos que son volcados a sus

libros™' y otras producciones de su autorfa (CDs, Videos, Folletos, etc.). Asimismo, asegura que estuvo

340 . o . T o L
DF generalmente no utiliza el término “abducido” ya que éste implica el rapto o falta de consentimiento de la victima.

Sin embargo, en ocasiones menciona abducido o elevado como sinénimos.
341 . . . . . L . .
Dante Franch tiene once libros, editados de manera independiente y abarcan distintos aspectos del fenémeno ovni en
clave contactista. Entre sus obras figuran: Claves de las Profecias, Los Extraterrestres y el Plan Césmico (Tomo 1y II). E/ Mensajero
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presente en enero de 1986, junto a otras doce personas, en las laderas del Cerro el Pajarillo (Capilla del
Monte, Cérdoba), donde una nave de la Federacion Galactica dejé impresa una huella al aterrizar. Segun
sefiala DF, los Hermanos Mayores le dijeron en ese momento: “E/ honbre debe ver para creer, aqui tienen la
prueba: Difiindala” (Franch, 2009:355). De manera similar, recién a fines de la década del ochenta, logré
un contacto en el Campo del Cielo con el propio Jesus que venia en una nave espacial, y en dicha epifanfa
el Cristo le pidié que dejara su empresa de electricidad y construcciones para dedicarse de lleno a su
labor espiritual (Franch, 1999:128). Desde 1990 en adelante organizé distintos eventos en la tematica y
participé como expositor en congresos de ovnilogia a nivel nacional como internacional -Chile,
Uruguay, Colombia, Ecuador, Brasil, entre otros paises- (Franch, 2002). DF esta casado con Carola,
con quien tiene cuatro hijos, y ademas participa y lo acompafia a la mayorfa de las reuniones semanales
—donde forma parte del equipo de colaboradores- y de las salidas hacia Campo del Cielo. Luego de esta
introduccion, pasemos a la dinamica de los encuentros semanales del grupo.

La mayoria de los sabados, entre las 17 y las 20 horas, en un salén de la zona céntrica de la ciudad de
Buenos Aires™, se retine un grupo que oscila entre veinticinco y cuarenta personas. Dicho evento es
denominado Encuentro Cdsmico. A pesar de que no son siempre los mismos, ya que la agrupacion alberga

mas de 190 suscriptores343

de todo el pafs, todos pagan entrada, aunque estos ultimos tienen una
bonificaciéon en el precio, ya que se hace explicito que hay que cubrir los costos del saléon que es
alquilado. Asimismo, alli se venden los libros, CDs, y DVDs relacionados al contactismo y la obra de
DF (en su mayorifa son entrevistas y/o conferencias grabadas, aunque también tiene un par de
compilaciones documentales de su autoria) y, por otra parte, dulces de frutas y conservas, entre otros
productos de ocasién, mayormente elaborados en forma artesanal por la familia y el equipo de
colaboradores de DF. Dicho grupo de colaboradores permanentes, a los que DF a veces se refiere
como /Ja tripulacion de la nave, lo asisten y acompanan en sus actividades. Su esposa Carola, sus amigos
Rodolfo e Isidoro, y los jévenes Maxi y Lucas, son quienes asumen las tareas de soporte en las
conferencias, la cuales se detallarin mds adelante. Complementariamente, todos los participantes
(especialmente los hombres), colaboran con el staff en el acomodamiento de las sillas, la preparacion

del salon, y el traslado de equipos (cafion, parlantes, etc.) y cajas de libros y otros de los productos

mencionados, tanto antes como después de la conferencia.

Impersonal, La Voz Interior, Anatomia de un Contacto, Contacto Exctraterrestre, Mensajeros del Cosmos, Erks y las Cindades Subterraneas
(1999), Evacnacion Mundial y Cambios Planetarios, Telepatia Cosmica y Contacto. Segin sefial6 DF en un comentario durante uno
de los encuentros: “yo escribi mas libros de los que let”.

*2 Bl FUPEC no tiene sede propia. Sin embargo se reunié durante afios en distintos espacios proximos a la zona de
Congreso (CABA). Entre sus sitios figuran Montevideo 68 (2001 al 2005), Lavalle 1922 (2006 al 2010), Centro Integral de
Danza Armonizadora (2010 al 2013), el Jardin de Angeles (desde 2013 hasta la fecha).

* Los suscriptores son adherentes al grupo que abonan una cuota mensual para recibir la informacién actualizada de los
ultimos acontecimientos ovni, grabaciones de las conferencias y meditaciones y seguidores de la radio virtual. La cuota
mensual fue en el 2009 de $50, en el 2010 de $70, en el 2011 de $100, en el 2012 $130, en el 2013 $160, en abril de 2014
$200, en marzo de 2015 $300. No es una membresia obligarfa —es optativa-, aunque los suscriptores tienen descuento en la
entrada de las conferencias. Muchos de ellos participan de las distintas Jornadas en Campo del Cielo.
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Los espacios de promocién de los Encuentros Césmicos son la pagina web de DF™, la invitacién de
amigos y/o familiares de los participantes habituales, el programa de radio semanal®”, las cadenas de
mails (ya una vez integrado en el subcircuito), y eventualmente cuando el contactado pasa un aviso al
asistir como invitado a algin programa de television.

En lineas generales, los que acuden al llamado semanal son en su mayorfa residentes de la ciudad y del
conurbano bonaerense, aunque algunos vienen incluso de Rosario. La sesién comienza con una charla
coloquial entre los participantes. A medida que la sala se va ocupando, también va transformandose en
un importante espacio de socializaciéon, dado que los asistentes se saludan, cuentan sus experiencias,
preguntan por los familiares, amigos y conocidos. Incluso suceden habitualmente algunos fugaces
intercambios de fotocopias y/o bibliografia contactista o New Age, que conforma el material de
investigacion sobre la presencia extraterrestre. Por otra parte, como en casi todo grupo de conocidos, se
interpela amigablemente a los que vienen por primera vez, o si reaparece alguno que hacfa tiempo que
no venfa. Durante esos instantes, también Dante y todo su equipo de colaboradores conversan e
interactdan con los distintos participantes. De igual modo, también es habitual que se tomen fotografias
con camaras digitales, a veces de modo exhaustivo — el colaborador Isidoro toma entre 100 y 150 fotos
con flash por encuentro-, las cuales se compartan 7z sitn (en el momento) entre los presentes,
mostrando asi la aparicion de luces, reflejos, rayas de luz, y demas efectos extrafios que puedan
observarse en las imagenes. La interpretacion comun es que estos efectos que el ojo humano no ve a
simple vista, serfan energias, rayos de luz o caneplas enviadas por los Hermanos Mayores. Estas dltimas,
que se evidencian como pequefios circulos de luz en las fotos, son conocidas también como orbs, y
serfan “esferas de monitoreo”, es decir, pequefias naves sin tripulantes con forma de burbuja (semi-
trasparentes), que miden distintos aspectos tanto del grupo y como de las personas. De este modo, las
caneplas evaltan el nivel de vibracién espiritual, pensamientos, emociones, asi como también realizan
diagnodsticos sobre enfermedades y/o estado de salud, enviando dicha informaciéon a las naves
extraterrestres’ .

A continuacion (alrededor de las 17:30 hs.) prosigue la exposicién a cargo del contactado — quien asume
también el rol de lider, sacerdote o profeta ya iniciado-, donde se imparten los conocimientos

universales revelados (mediante canalizaciones telepaticas previas o del momento®")

por los Seres de
Luz, la Hermandad Blanca y la Confederacion Galactica. En su conjunto, este tipo de conocimientos

no tiene una unica denominacién, aunque en ciertas ocasiones €l se refiere a ellos como La Gran 1 erdad

34 http://www.dantefranch.com.ar/

Si bien hasta el 2008 tuvo un programa propio en una emisora radial de AM, el programa actual de Dante Franch es
transmitido en vivo todos los lunes a las 21 hs, ingresando desde su pagina web: http://www.dantefranch.com.ar/radio.php.

Muchas de las entrevistas realizadas alli son grabadas y luego componen parte del material a enviar a los suscriptores.
346

345

Para DF las caneplas son de dos tipos: a) monitoreo y b) traslado. (Ver: Capitulo IX. Jornadas de Amor).
347

DF asegura que en las ocasiones en que se deriva hablando de otros temas a los que tenfa pensado, es porque los seres
superiores lo gufan hacia ello.
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o La Conciencia Cdsmica. La dinamica habitual es la de una conferencia, a partir de la cual los contenidos
doctrinarios de los libros de Franch se exponen a través palabras sencillas, ejemplos y comparaciones,
en una especie de trasposicion didactica de los conocimientos cientificos, para asi llegar a toda la
audiencia presente. Asimismo, durante el encuentro se realiza la editorial de la semana en clave ovni,
donde se comentan los hechos de actualidad desde el universo de significados de la narrativas
ovnilégicas. En ocasiones, también se proyectan fotografias, videos y articulos periodisticos que
complementan la conferencia.

Ya hacia el final de la reunion (19:15 hs aprox.), se realiza el Pedido de 1.ug o Meditacion Solar. Dicha
actividad consiste en una meditacion guiada, favoreciendo un tipo de respiracion especial, donde se
inhala y exhala al ritmo que establece el gufa. Se baja la intensidad de las luces, aunque sin quedar
totalmente a oscuras, y se les pide a los asistentes que cierren los ojos, se olviden de los problemas
cotidianos, y respiren profundo al ritmo sefialado, concentrandose y poniéndose cémodos. De fondo
suena una reproducciéon de audio que varia entre musica suave, cantos gregorianos, sonidos de la
naturaleza e inclusive el Ave Marfa, entre otras. Ya generado el ambiente, el guia de la meditacién
procede mediante su discurso, en un tono pausado y suave, a describir cémo sobre el cielo del edificio
se posa una “enmergia poderosa” (a veces representada como una nave extraterrestre muy luminosa) que hace
descender lentamente una “bola de fuego”, que va atravesando los distintos niveles de la construccion™,
hasta que finalmente se posa sobre la audiencia presente a la altura del techo de la sala [Ver Ilustracion
de Franch (2002:148), Figura 7.2]. Desde alli el publico comienza a recibir la emanacion de energia de la
misma y el guia recorre imaginariamente distintas areas del cuerpo humano (cabeza, musculos,
extremidades, sistemas nervioso, respiratorio, digestivo, sanguineo, 6rganos como los pulmones,
corazon, genitales, entre otros), purificando las células y tejidos del cuerpo fisico y eliminando posibles
larvas psiguicas’™ estancadas en la mente y espiritu de los participantes. Concluyendo esta actividad,
todos los participantes pronuncian tres sonidos mantricos “OM;s” prolongados, y finalmente el guia
invita a los sujetos a “volver al agui y al ahora”. El grupo de colaboradores levanta suavemente la
iluminaciéon de la sala y luego se realiza una ronda de comentarios sobre las experiencias sentidas,
percepciones y emociones de aquéllos que desean comunicarlas, pasando el micréfono por el publico.
Desde el comienzo de la conferencia hasta la ronda de comentarios, toda la actividad se graba en
formato digital de audio, para luego ser compartido con el resto de los suscriptores, a través de los CDs
o enviado por mail. Finalizada la meditacion (hacia las 19:45 hs), casi siempre hay un acelerado sorteo
con el numerito que se otorgé con el pago de la entrada, donde se entrega como premio algun CD con

entrevistas grabadas de DF, musica para meditar, o imagenes de Jesus Misericordioso o de la Virgen del

8 Por supuesto que esta descripcion varfa segun el edificio o localizacién donde se realice esta practica.
** Las larvas psiquicas para DI se definen como malestares emocionales autoinstalados o alojados por entidades negativas en
la psiquis del individuo. Para DF los extraterrestres de la constelacién de Orién —/os orionicos- también denominados los
negativos o grises, no estarfan alineados con el Plan Césmico, actuando de manera perjudicial para los humanos.
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Rosario, entre otras cosas posibles. Al concluir la actividad formal, se abandona el predio, aunque sélo
algunos se quedan a una cena con tertulia en la misma pizzerfa tradicional semana a semana situada a
escasos metros del salon.

El Encuentro Cdsmico se realiza todas las semanas, incluso cuando Franch se ausenta por algin evento
ufolégico nacional o internacional o por jornadas espirituales en “Campo del Cielo”. En estas
ocasiones, la reunién es conducida por alguno de los miembros mas antiguos del grupo con algunas
modificaciones. Por ejemplo, uno conducido por Fabiana —abogada de profesion y seguidora del grupo
desde 2006-, realiz6 actividades similares a las de siempre, aunque se hizo un taller de “respiraciéon”, y
en vez de meditacion solar se hizo una “relajaciéon”. De todas maneras, independientemente de quien
lleve adelante la actividad, se evidencia una dimension performativa de quienes conducen y quienes
participan de la ceremonia, respetando los tiempos y espacios asignados para que el publico participe y
el orador exponga, asi como también los simbolos rituales que enmarcan la actividad. Dicho encuentro
adquiere las caracteristicas propias del ritual, favoreciendo la communitas y la uniéon simbolica de los
miembros del grupo (Turner, 1969). De igual modo, la participacién permanente en este encuentro
sirve no so6lo para tomar conocimiento de las Gran Verdad revelada por los Hermanos del Cosmos al
orador, sino también como parte del proceso de socializacion del grupo, aprendiendo la corporalidad y
modelando los sentimientos y sensaciones que el colectivo debe experimentar.

En tal sentido, puede notarse que existe un disciplinamiento del cuerpo y de las posturas admitidas
durante el desarrollo de la reuniéon. Al igual que en ciertas conferencias académicas, se establece un
tiempo pautado para las preguntas, pero solo luego de que el orador concluya de presentar su
exposicion. En estas reuniones la mayorfa de los presentes fueron aprendiendo esto a lo largo de
muchos encuentros y, por mi parte, pude observar que las pocas veces que se interrumpia con alguna
pregunta fuera de término la exposicién del contactado, el interrogador era amonestado cortésmente:
“...luego dejaremos un momento para las preguntas”. De tal forma, existen reglas tacitas que pautan el
comportamiento y conducta de los participantes, quienes deben permanecer sentados, en silencio y
prestando atencién la mayor parte del tiempo. Incluso entre los propios oyentes se hace respetar el
silencio cuando, por ejemplo, dos personas se ponen a conversar durante la exposicion. Las
manifestaciones de este habitus (Bourdieu 1990) y de las diferentes posturas que adopta el lider, sus
colaboradores y el publico, podrian dar cuenta de una relacién jerarquica y asimétrica propia de las
diferencias internas del grupo. Queda bien delimitado mediante las posturas corporales, quién es el que
dirige, aquéllos forman parte del “equipo de producciéon”, quienes generalmente también permanecen
parados, y los demas participantes que mantienen su lugar, sentados y quietos. Aqui podria afirmarse
que lo social queda reflejado en las distintas posturas corporales asumidas.

Durante la meditacién guiada también se instruye como debe ser la postura y movimiento corporal:
“...deben cerrar los ojos, relajarse, ablandar los miisculos, mantenerse sentados, poner las manos sobre las rodillas...”.
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Esto me llamé mucho la atencién, en contraste con otros grupos contactistas en la misma ciudad de
Buenos Aires, como el LUS, donde las ceremonias se hacfan con algunos participantes sentados en el
piso, acostados, y a través de cantos, permitiendo a los participantes posturas corporales mas libres™.
Asimismo, las posturas simples y tradicionales translucirian parte de los valores manifestados por Dante
y el grupo, que no son muy afectos a ciertas expresiones corporales mas extrovertidas de grupos tales
como umbandistas, espiritistas, evangelistas, u otras ‘“secfas” a las que él califica como “peligrosas” y
“oscuranteristas”. En una ocasion, luego de un pedido de luz seguido de meditacién, una joven
participante (de unos 35 afios) que habia venido por primera vez, comenzé una performance corporal
al estilo de una posesion -empezando a girar la cabeza, a llorar y luego a producir gemidos muy
llamativos para la audiencia habitual-, y claramente se percibié que dentro del pentagrama ceremonial
planificado, este tipo de actuacién era una nota que desentonaba. Minutos mas tarde, cuando se
empez6 la ronda para verbalizar lo percibido, esta mujer, todavia bastante emocionada, jadeante y con
algunas lagrimas, manifesté que habfa sentido que un ser de luz —alto, rubio, ojos claros, y con un traje
plateado- con una mirada penetrante ingresaba a su cuerpo, produciéndole alegtia, dolor y excitacién
simultineamente, entre otras sensaciones. Lo unico que llegd a decir el coordinador fue *

interesante. ..”, gesticulando con las cejas hacia arriba y abriendo notoriamente los ojos, pero no hizo mas
comentarios al respecto y de inmediato pasé a otro participante de la audiencia. A la semana siguiente
me interesé en preguntarle qué era lo que habifa sucedido y él me contesté6 que como autoridad tiene

«

que equilibrar y mantener un orden en la sala, porque “.. s/ yo dejo que una persona empiece a gemir, a llorar o
a tirarse en el piso. .. en dos semanas mas todos van a estar gimiendo, llorando y tirados por el piso...”. En estas notas
tal vez se encuentre una de las claves para entender el proceso de domesticacion corporal efectuado por
el grupo, en donde se fomenta y valora el auto-control y el disciplinamiento del cuerpo.

Otro aspecto que se puede destacar es el de la dimensién cultural de la emocionalidad. Durante el
encuentro cosmico abundan los simbolos rituales que, en su conjunto, favorecen una experiencia
multisensorial. Imagenes de seres extraterrestres, musica, sonidos, hornillos con aromas y esencias,
juegos luminicos, y la voz del orador que maneja tonos y pausas, actian como elementos que
sensibilizan al puablico y facilitan la producciéon de emociones significativas. Por cierto, la mayoria de
esas experiencias y sensaciones percibidas son enmarcadas en la narrativa de los ovnis y los seres de luz
extraterrestres, otorgando un sentido cultural especifico a la experiencia. No obstante, las emociones
mas comunes manifestadas por los participantes son las de pag interior, claridad mental, regocijo, plenitud,
alegria, sentirse samo, entre otras. En el proceso de socializacién, emociones y sentimientos son

verbalizados a través del lenguaje y, por lo tanto, son admitidos o rechazados por el grupo en funciéon

del sistema de representaciones culturales que alli predomina. Gestos, comentarios y adhesiones

350 - . . . . o .

La agrupacion contactista LUS, aunque con una impronta mucho mas #ew age, se reunia periédicamente a la misma hora

en el Jardin de Angeles (Av. Corrientes 1680 1° piso). Alli, en una de las reuniones, pude tomar nota de tales
manifestaciones, aunque no me admitieron para realizar trabajo de campo antropolégico.
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manifestados socialmente brindan aprobacién o reprobacién de lo sentido y/o petcibido. Por lo tanto,
segun argumenta Leavitt (19906), las emociones aunque son subjetivamente sentidas y percibidas, y su
significado se labra socialmente.

La participacion en los encuentros césmicos sirve para comprender el sistema de significados del grupo
y resulta el puente de entrada para luego ir a las jornadas de Campo del Cielo. Dicho lugar, el favorito
para el contacto de Dante Franch con los Hermanos Césmicos, es el sitio (cerca del cerro Uritorco)
donde se realizan jornadas intensivas de contacto con los seres intraterrenos y extraterrestres” . Las
salidas son trimestrales aunque se privilegia las jornadas de Pascuas en marzo-abril y de la Virgen Marfa
en diciembre. El campo es propiedad del mismo Dante y posee una infraestructura de alojamiento para
unas 35 personas. Normalmente, el requisito de admisiéon para ir al Campo del Cielo es haber
participado del encuentro cdsmico no menos de tres semanas consecutivas, en tanto que estas reuniones

son también preparatorias para “el viaje”, en tanto que se habla sobre las actividades que se van a

>
desarrollar, la importancia cosmica y religiosa de las fechas en que se realizan, ademas de otros temas
mas practicos de logistica, traslados, etc. Las escasas excepciones que saltearon este requisito fueron por
recomendacion de otros miembros antiguos del grupo.

Esta limitaciéon permite suponer con respecto a los viajes que el FUPEC: a) trata de evitar o limitar al
turista comun que concurre simplemente por curiosidad para ver si existen fenoménicamente los ovnis;
b) busca que los nuevos participantes afiancen su vinculo con el grupo para otorgar a las experiencias
significados comunes, y ¢) fomenta la permanencia e integraciéon luego de la experiencia del viaje. Si
bien los encuentros cdsmicos son independientes de las Jornadas de Campo del Cielo, se recurre
permanentemente, por parte de los miembros y del orador, a mencionar las experiencias vividas alli, y
de alguna manera, se constituye como un rito de iniciaciéon para quienes participan. Los turistas son asi
“elegidos” (en tanto aceptados por el lider) y de alguna manera “especializados” en tanto conocen el
marco de significados que rodea la experiencia. Mas adelante, en el siguiente capitulo, se retomara la
importancia de las Jornadas como ritual iniciatico.

Entre las narrativas reproducidas por distintos contactados es comun que los mensajes revelados por
los Hermanos Mayores y/o setes extraterrestres, como se menciono en el apartado sobre las religiones
ovni, sean similares en cuanto a su contenido doctrinario de fondo. No obstante, lo que varfa
notoriamente es la manera en cémo los profetas césmicos logran decirlo, comunicarlo y ritualizatlo a
través de las practicas sociales. Por lo tanto, aqui me interesa analizar, por un lado como se trasluce la
subjetividad propia del contactado al momento de la reproduccién social de la doctrina y, por otro,

cémo se produce el carisma y legitimacion del profeta frente al grupo.

> Mas adelante, como parte del capitulo VIII, se describiran en detalle las Jornadas de Campo del Cielo. Ademas desde el

2013, el lider del FUPEC también realiza un viaje anual a San Pedro de Atacama (Chile) y Talampaya (La Rioja).
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En primer lugar, Dante -lider indiscutido del FUPEC- acepta que no es el tnico contactado en el
planeta, ni en el grupo, y que los miembros de la Confederacion Galactica vienen vinculandose con
otros elegidos. Esta ultima condicién, de ser electo entre otros posibles, también es transferida a
aquéllos que lo siguen y que van a formar parte de la “evacuacién planetaria” (en relacién con un
posible apocalipsis por la degradacion del planeta).

En su relato del origen y mantenimiento de su contacto, DF, al igual que otros contactados y otros
personajes enrolados en el movimiento de la Nueva Era, anula en parte el proceso social —y terrestre-
de generacion de sus conocimientos, focalizandose fuertemente en su experiencia personal y omitiendo
aquellos contextos culturales que fueron constitutivos en la formacion de su persona en tanto miembro
de una sociedad particular (Carozzi 1999). En un ejercicio de autocritica como ““canal”, Dante sefialé
que cada contactado tiene su propio modo de ‘“whres”, y tal vez pueda entenderse esto como la
subjetividad particular de quien transmite un mensaje, el cual es tefiido con un color especifico o una
version narrativa personal. Posiblemente por ello, en la medida que conoce de electricidad y haber
estudiado en la escuela técnica, €l utiliza en su vocabulario palabras provenientes de la fisica tales como
electrones, ciclos por segundo, velocidad de la luz, rayos, energfas y otros términos similares. Los
ejemplos son simples y sencillos: “Yz energia que Ellos irradian no la vemos porque es como las ondas de sonido que
emiten las radios. .. o las senales que tienen los celulares...”. Resulta sumamente interesante este término nativo
del coloreo porque asi pueden integrarse las narrativas de contacto de las distintas experiencias de otros
miembros del grupo, que manifiestan su comunicacion de manera particular a través de apariciones de
distintos angeles o arcangeles, visitantes de dormitorio, la Virgen Marfa, Ashtar Sheran, luces
inteligentes, duendes o elementales de la naturaleza, entre otras formas de seres espirituales.
Independientemente de las subjetividades particulares, las heterogéneas formas de contacto de fusionan
en una practica social que tolera y acepta toda esta diversidad de fenémenos. De tal modo, varios
integrantes del grupo, antes, durante o después de las conferencias, compartian sus experiencias
personales con lo numinoso, tal como sefialaba la veterana integrante del FUPEC, Maria Rosa: “acd es ¢/
tinico lugar que puedo contar lo que me pasa y no me consideran una loca”.

La otra cuestion es el rol carismatico del lider y su legitimidad. Precisamente, si casi todos los
integrantes del FUPEC tienen experiencias de contacto, ¢por qué Franch perdura en el liderazgo del
grupo? Una via util para analizar esto es la propuesta de Clifford Geertz (1994), quien mas alla de
repensar la nocién del carisma como un poder hipnético, una intervencion divina o un don
sobrenatural, reflexiona sobre el simbolismo del poder, basado en tres casos histéricos de sociedades

distintas™

, ilustrando sobre la produccién social y cultural del carisma: “para analizar el carisma
debemos empezar por los Centros y por los simbolos y concepciones que alli predominan” (1994:169).

Al ingresar en la sala del encuentro cismico, nos encontramos con la notoria produccién de libros, CDs,

*?1a Inglaterra de Isabel del S.XVI, la Java de Hayan Wuruk del S.XIV, y el Marruecos de Hassan I de S.XIX.
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entrevistas, videos en DVD, fotografias que ya otorgan parte de la autoridad al orador de la reunion.
Asimismo, el mismo discurso autobiografico de Dante sobre sus contactos y el modo sencillo de
comunicarlo frente a la audiencia, también le confieren y refuerzan su legitimidad. Por otra parte, todos
los colaboradores que lo asisten en la sala, con las luces, sonidos, y la atencién personalizada que le
brindan a lo largo de todo el encuentro, enaltecen la posicién social del lider. Sin embargo, es también
su participaciéon en los “centros” activos del orden social, es decir, aquellos lugares —no solo
geograficos, sino también simbodlicos- “donde se concentran los actos importantes de la sociedad”
(1994:149). Desde la década del noventa en adelante, Franch es expositor en casi todos los eventos de
Ovnilogia y Contactismo en Latinoamérica, participa como invitado en programas radiales y
televisivos®™ como especialista de la investigacion ovni, y tiene su propio programa radial, adquiriendo
una reputacion publica y popularmente reconocida en el microcosmos de aficionados a la tematica. Por
lo tanto, no sélo concentra la atencién de las miradas en el encuentro césmico, sino que es también su
participacion en dichos ambitos mediaticos de los escenarios publicos lo que le otorga otra porcion
importante de su legitimidad, en tanto su diferenciacién con otros contactados o investigadores que no
son mediaticos.

Por otra parte, en ocasiones DF utiliza un lenguaje particular, pretendiendo ser tecnolégico y cientifico,
recuperando términos o conceptos de la fisica, la quimica o la genética, en los cuales ni él ni los
participantes son interlocutores expertos, aunque esto le otorga cierta autoridad que favorece su
posicion de privilegio. Estos conceptos son utilizados para explicar, por ejemplo, la manera en que los
extraterrestres lograrfan atravesar el cosmos pese a los millones de afios luz que nos separan de otras
galaxias. En distintos encuentros habla de campo estructurador de la forma (C.E.F.), de esferas de traslacion, de
campos electromagnéticos construidos intencionalmente por su superioridad tecnoldgica. Considera incluso
que el campo electromagnético que generan las naves puede afectar a los seres humanos no asf las
unidades de traslado o de monitoreo que utilizan. Segin el expositor, los ET se manejan con un 7o-
tiempo y por ello pueden trasladarse a través de tan grandes distancias y lo hacen para sintonizarse sélo
con seres que les otorgan su verdadera importancia. De todas maneras, consciente de sus limitaciones
explicativas y terminologicas, aclara siempre que E/os transmiten en un lenguaje sencillo para que
podamos comprenderlos. En una ocasién se manifesté en contra de las advertencias del astrofisico
inglés Stephen Hawking sobre la peligrosidad de los extraterrestres™, ya que segin sefalé él lo

admiraba como cientifico, pero lamentaba su falta evolucion espiritual.

*3 Desde el 2006 que es invitado regularmente al programa de Crénica TV de Anabella Ascar. En 2011 y 2012 también

particip6 en el programa nocturno de América TV, Awimales Sueltos conducido por Alejandro Fantino en caracter de
especialista en OVNIs y sucesos paranormales. Cada vez que visita uno de estos shows televisivos lo publica en su pagina
web con el link para ver el fragmento filmado, ademas de comunicarlo via mail a todos los integrantes virtuales del FUPEC.

4 Stephen Hawking: “hay que evitar a los extraterrestres”. El profesor Hawking dijo que era perfectamente racional asumir que
existe vida inteligente en otros lugares, al tiempo que advirtié que los "aliens" podrian invadir la Tierra para abastecerse de
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No obstante, mas alla de su coloreo cientificista, su formaciéon en la Iglesia Catdlica lo lleva
permanentemente a utilizar ejemplos de pasajes biblicos (normalmente recuperados de la obra de von
Diniken) y a elaborar su propia exégesis de los acontecimientos biblicos. De tal forma, ciertos términos
deben ser releidos en clave, como Nube (Nave), Reino Celestial (Confederacion Galactica), Plan Divino
(Plan Césmico), Angeles (Extraterrestres), Ascension (Traslado en Nave), etc. No obstante, la exégesis
franchiana de la Virginidad de Maria se deberfa a una inseminacién artificial en la que se le “introduce
un 6vulo materializando de forma espontinea [con la | materia cromosomatica humana compatible con
la del Padre [...] conservando la linea mas pura de la casta de David”. De manera similar, el nacimiento

de Cristo es narrado de esta forma:

“El nacimiento se produce con una desmaterializacion del Cuerpo del Nifio Jesus desde dentro hacia
afuera de Marfa, quedando su cuerpo limpio y sin rotura de la placenta, la cual luego es disuelta en
luz, sin producirse la pérdida de sangre. Ademas todo este proceso se desarrollé con la supervision,
ayuda y asistencia de una Nave Hospital de “La Federacién Galactica”, en este caso
especificamente proveniente de un planeta alrededor de la estrella Alfa Centauro los cuales generan
la asistencia a la Santa Madre, produciendo el descenso de “los angeles” dentro de la cueva poco
antes del alumbramiento del Mesifas™*

Tanto en sus libros como en las conferencias, la parafrasis de pasajes biblicos u otros textos de la
antigliedad que mencionan torbellinos, luces brillantes, columnas de fuego, ruedas volantes, entre otras
cosas, son inmediatamente atribuidas a la vida extraterrestre. Sin embargo, DF también es un gran
devoto de la Virgen Marfa. Segun DF el gran legado de “la “wujer vestida de sol que llegd para combatir al
dragin”, serfa dejarnos “La Trilogia del Conocimiento”. Esta ensefanza Mariana estarfa compuesta por tres
pilares: a) Conversioén, b) Oracién, y ¢) Ayuno. En primer lugar, la Conversion implica un cambio (de
avaro a generoso, de orgulloso a modesto, de ateo a creyente), significa cambiar hacia el Plan Césmico.
En segundo lugar, la Oracion sirve para comunicarse con Dios, /o que importa la intensidad, no la fuerza (ni
los gritos), tiene que ver con la devocioén y la reciprocidad con Dios; segin asegura DF, la oracion eleva la
vibracion espiritnal y si es grupo es mejor. La tercera ensefianza mariana es el Ayuno, que tiene que ver con
la depuracion y purificacion del cuerpo por lo que hay que eliminar el tabaco, el alcohol en exceso y
mejorar la alimentacion. Segin asegura el contactado, Maria estarfa al mando de una flota de platillos
voladores —las Naves Marianas- que regularmente se presentan en la Tierra, en especial durante las
Apariciones Marianas en distintas partes del planeta®, que actiian de acuerdo con el Plan Césmico y la

Federacion Galactica. No obstante, DF no serfa el unico que recibe mensajes de la madre de Jesus, sino

recursos. Ver nota “Stephen Hawking: Hay que evitar a los extraterrestres.”
http://edant.clarin.com/diario/2010/04/26/um/m-02187918.htm

** Franch, Dante (2009) Los Extraterrestres y el Plan Cdsmico. Tomo I1. Ed. Del Autor. Bs. As(pag.27) Las mayusculas y
subrayados son del original.

**® Normalmente se refiete a las apariciones de Fatima o Lourdes, aunque también de la Virgen del Rosario (San Nicolas) o
de los Tres Cerrillos (Salta).
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también otras integrantes del grupo quienes, segun asegura, “son canales que por su grado de pureza, reciben
mensajes de mucha fuerza espiritual”.

Asimismo, otra caracteristica destacable de DI como canal es que, al menos en publico, es muy raro
que critique directamente a otros contactados, y mucho menos identificarlos con nombre y apellido. Sin
embargo, no por ello deja de establecer una “identidad precautoria” (Wright 2008) en la que se
diferencia constantemente de otras agrupaciones religiosas. Recurrentemente se refiere a las sectas
peligrosas y al oscuranterismo cuando sefiala, sin precisar exactamente cuales, los que estan fuera de la Lug, los
umbandistas, los brasileros de la television, y demas. De esta manera, en varias ocasiones tacitamente decia de

los espiritistas,

“...los que estan con la ouija y con la copa, [sefialando que| ellos no trabajan con la Luzg, sino que perturban el
campo espiritual porque estan contra la ley de Dios [dado que| No le rezan a los vivos (Jesis 0 Maria) sino a los
muertos que estan enterrados y podridos. Ellos son de la oscuridad. .. [Por ello que participar en tales grupos|
provocan sensaciones opuestas a las de la Luz: pesadez, decaimiento, dolor, complicacion en todos los drdenes de la
vida”

De modo parecido, argumentaba que en la practica de la Oracion hay que establecer un vinculo con /z
Lz, la cual asocia a la tradicién cristiana —especialmente con Jesus y Marfa- y, segun decia, #o hay gue
rezarle a Saint Germain, Kutumi u otros dioses que no sabemos ni como se llaman. En tal sentido, el lider del
FUPEC permanentemente sostiene que él se apega con fuerza a la Biblia, a las Sagradas Escrituras y
que no esta diciendo nada nuevo. De cualquier modo, y a pesar de la aparente contradiccion, en otras
situaciones reconoce, o al menos acepta/tolera, la figura de los Maestros Ascendidos, Budas y dioses de
otras religiones como extraterrestres” .

Por lo tanto, en el proceso de constitucion de la identidad precautoria, DF distingue dos tipos de canales
diferentes: los armdnicos (que estan con la Luz junto al Plan Césmico) y los oscuranteristas: que serian “Jos
que tienen la mente alterada y creen gue se contactan con San Francisco pero en realidad son espiritus oscuros e
inmundos”. De ahi la importancia de que el canal, asegura en sus conferencias Franch, sea una persona
con un equilibrio mental, espiritual, ético y moral, ya que “la Verdad busca a una persona arminica”. En tal
sentido, un canal puede servir para la transmision siempre que esté en sintonia con la lug por eso hay que

mirar hacia adentro y hacia afuera, comenta. Por ello, considera importante tener cautela frente a las

consultas o los temores como frente al Apocalipsis:

[-..]/as personas que me dicen que el 11-11-11 va a ser el fin del mundo o que la semana que viene van a explotar
las bombas nucleares, [No les creol.”™ |...] Dice Jesiis: “por mds que sepa que mariana serd el siltimo dia, hoy ignal
plantaria mi olivo” |...]. Por ejemplo, a mi me habian transmitido [los Hermanos Mayores| gue un meteorito de

*7 Ver por ¢j: Capitulo IX. Jornadas de Amor de San Nicolas, en donde participé junto a metafisicos, yoguis, y otros

expositores sin confrontar.
358 . ..
Registro de campo en Encuentro Césmico, 01-05-10.
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300 Km de ancho venia en direccion a La Tierra, pero el meteorito pasi entre la Tierra y la Luna porgue la
Federacion lo desvid para dar mas tiempo a la humanidad para la Conversion.

De esta forma, en varias conferencias DF dedica una parte del tiempo a explicar tales aspectos de la
comunicacion telepatica, incluso dos de sus obras —Tekpatia Cdsmica (2002) v Contacto Extraterrestre
(1998)- contienen abundante informacién sobre la practica de la telepatia, clarividencia, somnivision, entre
otras modalidades. El énfasis en la ensefianza y busqueda de diversas vias de comunicacion, a través de
la teorfa y la ejercitacién practica, serfa vital para la estimulaciéon y ampliaciéon de la percepcion
ordinaria, lo cual favoreceria el encuentro con los seres intra-extraterrestres. En dos oportunidades, en
el marco de los Encuentros Césmicos, realizamos ejercicios de telepatia®, aunque el consejo practico
que dio el contactado especialista es intentar una armonizacion bio-psico-fisica de nuestro ser interior,
estableciendo “una vibracion energética similar para sintonizar con la frecuencia del otro”. En tal sentido, el
fenémeno telepatico serfa habitual en una pareja de enamorados, madre e hijos, o dos personas que
estén en sintonfas similares, en este caso la frecuencia de azor. De manera similar, el trabajo del grupo a
través practicas como la oracién, la meditacién o los mantrams, servirfan para aumentar colectivamente
las frecuencias vibratorias, facilitando asi la conexién con las entidades superiores o ultradimensionales.

En funcién de esto dltimo, los dias miércoles solo unos pocos miembros del FUPEC se encuentran en
lo que se llama “Las reuniones del Rosario”. No es una practica abierta a todo el grupo, y solo concurren
DF, su esposa, Fabiana, Angela Lucfa (canal de la Virgen), entre otros integrantes de “elevada vibracion”,
que se unen para rezar el Rosario en la casa de alguno de ellos. Paralelamente, en la ciudad de Cérdoba,
a la misma hora, se junta otro pequefo grupo liderad